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ادن عَنّد زَكرتاا لکَانْدعَاریْ 


عيٌ أَعَارِنَهُ ََمَلَیَ عَلَيهِ 


انز ول ای نع الین اللَهوي 








اجتت تی 


نو یت ٭ 
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اہ 
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کر 
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متشتثمة2 المحشق 


ول 
٭ ات 
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ک۴ 
سے 
وج 


ن .20م 


الحمد للہ؛ ولا نعبد إلا إیّاہ مخلصین لە الذڈین ولو کرہ المشرکون؛ 
والصّلاة والسلام علی خاتم النبیین محمد وعلی آله وصحبه أجمعین. 

ما بعد: فان کتاب د(حَجّے, الوداعء وجزء غُمرات النبیٔ کل للامام 
المحدث محمد زکریا الکاندھلوي؛ من أحسن ما ألف في ہذا الباب: 
جمع فی المؤلّف الأحادیث والاآثار الي تتعلّق بھذہ الرحلة المبارکة 
التيی شارك فیھا أکٹژ من مائة ألف صحابي؛ حتٌّی لم یبق أحد یقدر أن 
یأتي راکباً أو راجلاً إلا حضرہ أَنوا لکي یشساھدوا رسول اللہ ٗی وھو 
یؤدي مناسك الحج والعمرةء ولینالوا شرف مصاحبتے النبي قك فيی 
اأعظم مناسبة من المناسبات: وِيَنهَلوا من مَعینه الذي لا یَنضُب. 

فقد أَلْف بعض العلساء المتقدمین کتبا سعقلَة فسي صفة حَم 
النبیٗ قل وغُمَراتہ منھم: ابن حزم الأندلسی (ت ٤٥٦٢ھ)؛‏ سی کتابَه 
دحَجّهُ الوداعءء ومُجبُ الدین الطبریٔ (ت ٤۹١ھ)؛‏ وسمی کتابَّہ دحَجّة 
المصطفی آِلء وغیرھماء وقد ذکر بعضھم صفة حجّے وغمراته في 
أبواب وفصول مستقلّةء منھم: الحافظ ابن القَیُم (ت ۱٥۷ھ)‏ في کتاب 
(زاد المعادہء والحافظ ابن کثیر (ت ٢۷۷ھ)‏ في دالبدایة والنھایة 





٦‏ [808 حة موم 


رانهتلانی (تھ ۹۲۳۷ف) ض کشراعے الہ رہہ التڑقان 
(ت ١۱۱۲ھ)‏ وغیرھم من العلماء. 

فلا اطلع الامام لات نت کرت على المولفاظ ال آثفت 
في ھذا الموضوع: وَجد آٹھا لا تُْغي قغي الغلیل ولا تفي مأمولَ القارئ؛ 
سوم علی ان رولف تَفایاً س لا ئي خخ ج النبي قل وعُمراتہء ولخص 
دای للن سے تنب الحاظ ا ال لھا کر خی جا 
المثْنٌ وأودع فیه المباحث المتعلقةً بالحج. 

قال سلماحة العلامة الشیخ آبو الحس9ن علي التّذذوي في مقدمتہ: 
دیمتاز هذا الکتاب؛ أولاً: بالاستیعاب الشسامل لسکل ما یتصل بھذہ 
الرحلة المبارکةء والرکن کن العظیم من قریب وبعید؛ من: بیان المناسك: 
ونقل المذا ھب زاعلاف الاأَتِمثڈ ؤوآراة الشڑزاح؛ ومباحث المحدثین 
والفقھاءہ واستعراض النقول المفیدة من کتب المتقدمین؛ حتی یَحار 
القارئ ویملکه العجب من ہذا الاستقصاء؛ 

وقد طُبع هذا الکتاب علّة مژات في الھند وخارجھاء ولکنە کان 
بحاجة شسدیدة إلی التحقیق والتعلیق ونشرہ في ثوب قشیب وطبع 
جمیلء فاشتغلت بعون الله وتوفیقه بخدمتہ وقمث بتخریج النصوص؛ 
وإیضاح العبارات القابضۂ رالأأفاظ الفروع رغیرفا من الامور آلتی 
تسهُل علی القارئ الاستفادة منه. 

ٹم عرضث مذا الکتاب علی معالي وزیر العدل والشؤون الاسلامیة 
والأوقاف _ حفظہ الله - الذی أمر بطبعه علی نفقة الوزارة جزاہ الله خیر 
الجزاء عن الاسلام والمسلمین۔ 
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عملي في ھڈا الکتاب: 

-١‏ قارنث بین النسخ المطبوعة للکتاب؛ وصحٌحت الأخطاء المطبعیة. 

٢ے‏ رجئ جا تس آزے ئا سوو ح لع کاٹ ار انار 
وغیر ذلك۔ 

آاوت خڑژجتٗ ا اورد المصتّف من الأحادیث والاٹاہ زاشرث إلی جات 
درجة الحدیث عند الضرورةء وقد اتبعث في تخریج الحدیث طریقةً 
الاعغقضیار بمقدار ما یتحقق بە الغرض؛ فما کان فی الصحیحین أُو 
متا آافضرث ئ تغریج:تھما آن ہےع اسدممارتا لیس 
کالكث خڑجته من المصادر الآخغری من کن الَنَة ال جاء فیھا۔ 

-٤‏ وضعث العناوین الجانبیة للمسائل الواردة في الکتاب في جانب 


18 غعورث اللصضوصض آلی متضافرھا ہقث الانکان 


وفي الختام آسسآل الله تعالی أن یتقبٌل منّا ومن جمیع مَن ساھم في 
إخراج ھذا الکتغػاب؛ وأن یوفّقنا لخدمة الشُة المطھسرۃ وعلومھاء وأن 
بَحسن ختامناء ویَرحمَ والدِینا ومشایخُنا وسائر المسسلمین إنه ولینا 
ومولانا ویعم النصیر. 


وکته اللاکتور/ ولي الڈین النٌدوي 
یوم الجمعة ۱۷ جمادی الآخرةۃ ١٤٢ھ‏ 
۷ سبتمبر /أیلول ۱۹۹۹ء 
فی مدینة العین 


جح ھ٭ 
1 نپ وت 


کر 


پر با 


3 


39 0 0 ای 
وم الاإمام المحڈذث محمّد زکریا الکاندھلوی 
وہل ۱ 


ہی ہےھاھوگ) 


هو الامسام العلامة المحاّث محمد زکریا بن الشیخ محمد یحبی بن 
الشیخ إسماعیل الکاندھلوي؛ لد في قریة (کاندھلة یوم الخمیس اعد فغظر 
من رمضان المبارك سنة ١۱۳۱ھ‏ في بیت عریق في العلم والڈین رالظزق, 

حفظ القرآن علی والدہہ وقرأً مبادئ اللغة العربیة والفارسیة علی 
عمّه الشیخ محمد إلیاس بن الشیخ اسسماعیل صاحب ؛6دعوۃ التبلیغ)؛ 
ٹم انتقل مع والدہ سنة ۱۳۲۸ھ إلی سوارنفورہ والتحق بمدرسة 
(مظاھر العلومء التي کانت من أکبر المعامد الشرعیة في ذلك الوقت: 
وفراالکتب الع لا علے۔والاہوعلی العاة خلیل اد ابا رشرری 
نولات کتاب وبذل المجھود شرح سنن یی داود)ء وأدرك الامامَ الربانیٌ 
الشیخ رشید أحمد الکنکوھي ظطلْإ فنال برکات دعواته وعنایته. 

غُئن مدرساً فی مدرسة ەمظاھر العلومء التي کان یُذرّس فیھا والدہ 
بل سے ۱۳۳۰ھ وم آصع الاساتثة سٹاء واستد إليہ تدرسن 
کتبٍ لا تسند عادة إلی أمثاله فی العمر وأثبت المدڑس الشاب جدارته 
وقدرته علی الَدریس؛ حتّی أُصبح زقیس اأسامنۃ لہ المدرسة واتتھت 
لود وفانھ دیس اقاحیت آھیزآ: 





اڈکاڑ حبۂ مو 


رکاق لعاف بالسروں طول حف الله نڑعا ریرعا لا بات کے 
ذلك ا ولا یبغی جزاء. 

ولایتا الامام الشیخ خلیل أحمد الپرترتی شرح سنن أبي داود 
الہ تی ردل العجھود شرح سنن ا داودہ صار لە خیر معین في 
البحث والجمع وتفحص المظان والمصادرہ وتم بمساعدته إخراج ھذا 
العاف الما راگ بالعدينڈ انز وۃ ےڑزاٹھا الف نوراً ےرصلٹ 83 إجال؟ 
الحدیث من والدہ ومن شیخە خلیل أحمد السھارنفوري. 

وألف في أکثر الفنون شی العلومء في الحدیث: والفقہء والتفسیر 
والتاریخ والتراجمء والصرف والنحو؛ والمنطق والحکمة؛ وتمیزت کتب 
ہذا الامسام النابغة: بالضبط التسامء والتحقیق والاتقسانء وعشق البحث؛ 
والاعتدالء وکثرۃ المصادر. 

وظذر ٹروڈے العلمیة القی ٹرکھا من بعذہ بتسےو نتائة مؤلّت ما بین 
رسالة فی صفحات: وکتاب ضخم في علّۃ مجلدات. ومن کتبه المشھورة: 
رأونز المسالك الی موطاأً مالكہ فی خمسة عشر مجلدا وك د(ولامع 
الدراريی علی جامع البخاري فی عشر مجلدات: ودتعلیقات علی بذل 
المجھود في حلْ أَبي داودہ فی عشرین مجلداء ودالکوکب الدري في 
شرح الترمذي؛ فی أُربعة مجلذات''' 

ور پعمال رع وا سد المنؤرۃ في ال شعبان سنة 
مم روصت جنازته في دہ عظیم ودّفن بجوار شیخه المحلذث 
خزیل آعید ال وازظوری:نی الظیم: غفر لە الله ورفع درجاتها۳'۔ 


)١(‏ قد طبع ھذا الکتاب الجلیل بتحقیق الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي في ۱۸ مجلداً في بیروت. 

(۲) سوف یصدر ھذا الکتاب بتحقیق والدنا الجلیل الأستاذ الدکتور تقي الدین اللّذُوي حفظہ الله 
فی عشر مجلدات. 

(۳) انظر ترجمة حیاتہ في کتاب: دالعلامة المحلّث محمّد زکریا وآثارہ في علم الحدیث الشسریف؛ 
لمحقّق مذا الکتاب؛ و×دشخصیات وکتب أثرت في حیاتي؛ لأبي الحسن علي الندوي؛ ودمقدمة 
ارۓ الَسالك لان سد پر اہوریہ محاالجٹ آلاسنگی (رنفات شرال ۷8۶۷). 











چھ۔ ۲ 





الحمّد لہ وسلام علی عبادہ الذین اصطفی. 

أما بعد: فمتا أکرم الله جۃ الات الایےادبے سی ہے آع العالپ 
وخصّ بە دین الاسلام من بین الأدیانء هذا الحج الذي لم یُعرف في 
تاریخ الدیانات والُظم والشعوب والامم؛ تُثك یضاميه في التأثیر 
والاصلاح زربظط القلوب یالف رإثارۂ الحنان والأشسواق: وکس لیٹھا 
وتحقیقھا بالطریق الانگل وتجدید الصلة بأاصل الم ومِوّ ھت پاة 
وشٌ٘عحن النفوس بالقوۃ الجدیدة والایمان الجدید وإشعال مجامر 
القلوب بالحب والحنانء والتمژد علی الأوضاع والعادات؛ والتحژر 
من ریقة الأعرافء والدعوۃ إلی التوحید والڈین الخالص: والتجژد 
من کل مظاھر الشرك والوثنیة والسمڑ علی الحواجز المکانیة 
والفوارق الانسانیة وفی تحقیق مقاصد التعلیےم والتربیة والتبلیغ 
والدعوۃء وفي عضمة ےا الذین غن القتخریفء وقيی وقایة هذہ الأمة 
المظاقین: وتأویل الجاهھلینء وفيی المحافظےة علی أاصل واحد ونبع 
والعدہ ونی توطین اوس علی القثت۸اق رالسکارہوات تَِقّی حذہ 





۲ ا حَجَدُ الوقاع 


الأكة طوع إشارة وسشلے ال واے مادھ را سے مال ظاً'آ 
ولا أبلغ من قوله دای <زتکانا کچ زع کٹمئا لع اار و 


آَاو فی 4 [الحج: ۲۸]. 

وقد کانت حجّة رسسول اللہ ق وھو خاتم النبیینء من الاّیات البیٔنات 
والسص را الخالداک: فلا کاتت فریلاس ہین سیر الالبىاء رعباداھم 
ومناسکھم فضلاً عن سار الناس؛ وقد کانت فریدة من نواح کثیرۃ کانت 
فریدة من الناحیة التعلیمیّة والبلاغیّة فریدة من الناحیة الاصلاحیّة والتربویةق 
فریدة من الناحیة الاطےة والروحیف فریدة فی مدی اهتمام الناس الین 
أکرمھم الله بالشیر في رکابہ وحضور الموسم معه بتتِع آثارہ وحفظ أخبارہ 
ومراقبة حرکاته وسکناتہ؛ وتتکچل غلّواقه ورَوَحاتہ؛ وقتتیں مدی اعقتاء 
طبقات الأئة من المُسلف إلی الخلفء بکل ما صدر عنہ قَِل في هذا السفر 
من قول آو عمصل: و عَادَة أُو عبادق آو شی آڑ إئثژقکات: أو تفریر أُو إِنکاں 
فقھاء واستنباطاً للأحکامء واسستخراجاً للجزثیات: وتفریعاً للفروع؛ وعلت 
فی ذلك ہممھم؛ ودقّت فیه أفھامھم ورق فیه شعورھم؛ حتی عصروا في 
ذلك اُذھانھم وعقولھم؛ وبلغوا في الدقة والتفصیل غایآً ما وراءھا غاية. 

ولم یکن الفضل في ذلك وحدہ للعلم ولا للعقل وحدہ؛ وقد جڑبنا 
اةضْٹفاظ العلم والعقل؛ ومدی وفائھما لموضوعھما في تدوین رحلات 
العظماء وتاریخ الزعماء فقد فاتھم الشےء الکثیر الذي لیست لە قیمة 
علمیے: أو أھمیة تاریخیّة بل کان فی ذلك نصیب کہیر للحب الذي 
لا یغفل ولا یلھو ولا یمل ولا یني؛ ولا یتخلی عن شعرة من الشعرات؛ 
ولا رعنازل عِن خڑة من الڈواتہ بل یتماك بھا کاٹھا أفقل بضاعة وراس 
عالہ یل کاتیا خقافة قی وكلة ظلب. 


)١(‏ لیرجع في معرفة مقاصد الحج وأسرارہ إلی کتاب: دحجة الله البالغةء لحکیم الاسلام الشیخ 
ولي اللہ الدھلويی 5 








یم بقع ماع ة الظیخ اللامة لیے السسن على التدی کہ ٢١‏ 


وقد رافق الحب العقل في ھذہ الرحلة الطویلة الضارگڈ ىََ آقلان 
رسسول اللہ کل الحجء وأقبل إليه المسلمون من کل صوبء وتھافتوا عليه 
تھافت اازالاطللٰ وق منیرء فلم یفترقاء حتّی عاد رسول اللہ 8ٹ إلی 
المدینة وقد راقبا سسیرہ ووقوفهء وأقواله وأفعاله فحفظا للأثة والأجیال 
القادمة سِجِلا دقیقاً وکتاباً ناطقا بل صورة مشرفة لھذہ الرحلة الکریمة 
یری فیھا المسسلم مسسیر رسسول اللہ کٹ من المدینة إلی مکةء فمنی: 
فعرفات: ورجوعے قِله إلی مکة ثم قفوله للمدینة یراہ یطوف ویسعی: 
راو او یفتی ویعلّم ویخطب ویتکلم ویشےد معه المشاھد کلّھا کأنه 
زاق ض رسبدیٹ أمسس؛ اض لت سے تتلقه یىی نذا ال کے 
القر مین آفراقت زین اك عافہ اف پوت تد الناحءوگکیة 
إلیتە الماضي؛ سڑی بالكَ: ویحعت. آلف زیخرف لأواتاك الَّعشّصاق 
الثقشبے وات ے یڈ الآماء الع گا تین بالفضل والاحسان؛ ویدین لھم 
مض خر چھد۔ و س مکد ای لِبَِیّھا مشل صنیع مذہ لتق 
ولا حَرَضتٗ علی تخلید آشارہ وروایة أخبارہہ ونقل دقائقه وجلائله مثل 
امم سید اف گاەرلا امکی حاعام مس تر ٤‏ عادہ نی صافالت 
اقراضہ سل نا سے علاء حفہء ال بھنہ الس ٹم ولا مات مقوا مثل 


زقد دلت گل الترائع علی آ3 حذہ اَم گانتعقصوةً من ال بھڈا 
التفصیسل ولم تکن فَلْتةُ من القَلتاتء بل جاءت في وقتھا المناسب 
غرسئل تر وتا تَهُ پیثدار> ابمل رقاق کے تاقرکا آلی ھذا 
الرشت حکمة بالنہ ومصلحة راجحة؛ فقد انتشر الاسسلام في جزیرۃ 
اعت تے؛ ور مو وقوي الایمان وشب الحب؛ راىحتعات 
النفوس للتعلُم والاستفادة وَحَقّتْ القلوب رت نٌ العیون لی الِمثامَنة 
والمراقبفآ ودنت ساعة الفراقء فأالجاأت الضرورةۃ اف وداع لق فخرج 


20000۷ حَيَة وع 


رسول الله قل من المدینة لیحجّ البیتء ویلقی المسلمین: ویعلّمھم دینھم 
حاکن ویژؤدي الشادۃ ویبلّغ الأمائ ویوصي الوصایا الآخیرةء 
ویأخذ من المسسلمین العھد والمیثاق؛ ویمحو آثار الجاھلیة ویطمسھاء 
ویضعھا تحت قدميه. 

فکانت ھذہ الحجّة تقوم مقسام ال ختطی رالتت دوس ×زقاقت 
مدرسة متنقل ومسجدًا سیاراء وثکنة جوالةء یتعلم فیھا الجاھل وینتبه 
الغافل وینشط فیھا الکسلانء ویقوی فیھا الضعیف؛ وکانت سصکحابة 
واحدة تغشساھم في الحل والترحالء هي سحابة صحبة النبي قَلء وحته 
وعطفه؛ وتربیته وإشرافه. 

وقد کان من آثار نضج المسلمین العقلي؛ وقوة حبّھم؛ وشدّة تعلّقھم؛ 
بکل ما یصدر عن ھذہ الشخصیۃة الحبیبة المفداء ان سجّلوا کل دقیقة 
من دقائق ھذہ الرحلق وکل حادث من حوادثھا الصغیسرۃةۃ؛ لا یحتفل 
بأمثالھا في رحلؤوتٹ العظماة والرفساءواللرة والاه ےا وزالعلماء 
زالتاتہ راٰلت کاڈ االسب الرآئق رالعااتےح الضائق اللق عرق کل 
فی نسحبویہ حسناأء فیعلذڈا بلکرمہ ویسٹزسل فی حدیقہ لا یغادر ضغیرة 
ولا کبیرۃ إلا یحصیھاء ولا دقیقة نادرة إلا یستقصیھا. 

یتطٍب رسسول اللہ کل عند إحرامه فیذکرون من باشر هذا التطیّبء 
ویذکرون نوع ھذا الطیب؛ فیقولون: ثم طٔيبته عائشۓُ بیدھا بذریرۃ' 
وطیب فيه یِسكء حتی پُری وَبیصش المسك في مفارقہ ولحیته 3888 
ویُشعژ رسسول الله كه مَليه فیذکرون تفصیله وتحدیدہ هل کان في 
الجانب الأیمن أو الأیسرہ وکیف سَلَتَ عنھا الدم؟ ویذکرون احتجامہ 
والاحتجام فعل طبي طبعي لا صلة لە بمناسك الحج؛ فیحددون مکانە 


00 ریا آفاضش الشٌاح فی وصف الذریرة وأنواعھا۔ راجع جزڑء حجة الوداع (: 4ے 0۷05 


ہے ره ہہ گھ' کےم_ ۳ 





٥ ۲ 





تحقدیم بقلم سماحة الشیخ العلامة ابی ات عے وی - 


من الجسےم وموضقه من الطریق؛ فیقولون: دواحتجم بعَلَّل؛ وملل 
(موضع بین مکة والمدینة علی سبعة عشر میلا من المدینةہ ویقولون: 
(واحتجم علی رأسە بلَحٰي جَمَلء وھو موضع في طریق مکة+؛ وتھدی 
له قطعة لحم وھی۔حادثة عادیة تٹکڑر ولا تسسترعي الاہتمام قي عامة 
الأحوالء فیذکرونھا بالتحدید والتفصیلء فیقول الراوي: (حتی إِذا کانوا 
بالأآبواء أهدی لے الصّعْبُ بن جُثامةً عَجْرٌ حمار وحشي.. ویحلّدون 
المنازل بین المدینة ومکة ویَعُڈُون أیامه فی السفر وذلك في زمان لم 
یعرف الناس فيه کتابة الیومیات وتدوین الُذگرات: ولکن الحب يْلَھم 
ویخترعء فیقسول الراوي: دثم نھض إلی أن نزل بذي طوی؛ فبات بھا 
يلة الآحد یی عاید جع دو الحجة پسلی ہیا ااضرے ٹم افصسل 
من یومهە ونھض إلٰی مکكة؛. لمت تَفْتَهُم شاردة ولا نادرة فی هذہ الرحلة 
التی کثرت فیھا الشواغلء وتعلدت فیھا المنازلء واشتد فیھا الزحام 
فلم يَنْهُم أن یقیدوا خروجّ حیّة في ھذا المشےد الحافلء وافلاتھا من 
القتلء فیقول الراوي وھو یذکر لیلة منی: دوخرجت حیة وأرادوا فَنْهھا 
فدخلت في ثُحرهاء؛ ویذکرون کل من کان ردیفت''' رسسول اللہ ٹڈ فيی 
ہذہ الرحلةق ویذکرون اسے الحلاق؛ وکیف قشم شعرہہ ومن حَضّھم 
بالللق الاینٰ ومن عظلم بالعق الاسے :ومن: گلا تفاضیل وتنائنق 
لم یکن مصدرها إلا الحب العمیق. 
ومن العبث وإضاعة الوقت أن بح عن نظائرھا في رحلات القادق 
وتاریخ المشاھیرء وقد أَخلّت 2 کزرا رسلا آلیاتھا وموردب رآحیارمم 
ربراحل عیافیو روضویرا سا اشےء ااقی ان لی لکل حیاظم 
لا یتم تاریخھم إلا به ولم یحافظوا إلا علی الٹزر الیسیر من اُخبارھم 


)١(‏ وقد اسستوعب صاحب (نسیم الریاض> اسعالاقل من ارظوم رسول اللہ کل فی حیاتہ فذکر 
نحو ثمانیة وثلاثین ردیفاء وزاد ابن مندہ علی هذا العدد. راجع جزء حجة الوداع۔ 








385 إْ حَجَةُ الوَداع 


وأحوالھم؛ فِجْلٌ ما نعرف من حیاۃ سیدنا المسیح عليه وعلی نبینا الصلاةۃ 
واللام هو أخبار السسنوات الثلاث الآخیرۃ من سیرته وأخبارہ وھنالك 
اُصحاب رسالات ودیانات في بلاد متمدنة عریقة في العلم لم تبق إلا 
أسےماؤھم وَثْتَك من أخبارهم لا تشلي العلیلء ولا تسروي الغلیل؛ 
ولا شود الأآجیال:ولا ٹثیر السبیل. 

وقد کان الحج بطبیعتے؛ ووضعه الخاص الذي یمتاز بە عن سسائر 
الأآرکان وانتقاله من طور إلی طورہ ومن فعل إلی فعلء ومن تُشك إلی 
نسكء ومن مسکان إلی مسکانء وما یتعلّق بے من الأحکام والآداب 
والجزئیات: وتنوُع أحوال الناس فيه من أوسے آبواب الفقه وأکٹرھا 
أحکاماً ومسائل وأدقھاء ولذلك غُنيَ بە العلماء قدیمك(آً وحدیثأء وانفرد 
بعلمه والافتاء فیےےە علماء مختصون من التابعین؛ وآتبساع التابعین؛ ومن 
جاء بعدھم وکان یشار إلیھم بالبنان وقد يعِیْنھے الخلفاء ومن بیدھم 
الحَل والعَقْد فیعلن فیعلن دلا بُنّتِ في الموسم إلا فلان وفلانءء وجرت سة 
الخلفاء الراشدین وخلفاء بني أمیےة وبني العباس بتعییسن أمیر الحج 
وإرساله للحہ!'. 

رق عبۃ الاسلام اھ سار افو لقرة الگال الحتا فث 
وتوسعوا فیه توشعا لم یعرف لغیرہ من أبواب الفقه ومنھم من أفرد لە 
تألیفء وألف کتاباً خاضا في المناسك: وإذا أفردت ھلذہ الکتب التي 
ألّفت في المناسك وأحکام الحج في عصور مختلفة وفي بلاد مختلفة 
وفي لات مختلفة کؤنست مکتبة کبیسرة: ومن المؤلفیسن من اختص 
بمذھبه؛ ومنھم من ذکر المذاهب الآخری واستعرض دلائلھاء وبحث 
بحثاً مقارنا ومنھم من أفرد کتاباً بحجة الوداع۔ 


(١()‏ رام : دالبدایة والنھایةء لان کے ہا نم کتب التاریخ 
جع بن کئیں وغیرہ من کت یخ 








تض دیع ایقلم سناعة القیخ اللّاِفه آے انسنٹح علي ادری 500| ۱۷ 


وکل ذلك یدل علی مکانة الحج فی الاسلام ومدی عنایة الّتة بہ 
وقد کانت ھذہ الفریضة التي ثتُفرَض مڑزۃة في العمسر وما ورد فیھا من 
الائل وتاوعد ال علیاۃ زار با وسرله یی الأجر العظیم رالتراب 
لن والمغفرۃ من الذنوب: دمَن حَجّ فلم یَرقث ولم یَتّشْقء رجع کیوم 
ولاتہ آحدہ وما یستتبع ھذا المُفرَ عادة من الاهتمسام الزائد وتحمل 
المشاق؛ ورکوٹ البحار خپنا وقطع البراري والقِفار حیناً آخر وتجشم 
الأخطار؛ والتعزض للمخاوف: وفراق الأمل والوطنء وقبول التزامات 
اإ(حرام ومحظوراته والابتعاد عن الرفث والفسوق والجدالء کان کل 
ذلك کافلاً بن تتوافر الدواعيء وثُشحَذً العزائم وتتوججە الھمم إلی معرفة 
فقھه وأدبهِ وسننہء وبذل أقصی الطاقة في إحسانه وإکماله وأن تُقْتَفَی فیه 
آثار النبي قلل وثتّبّع شتئه ویْقتّدی بھدیە بقسدر الامکانء وإلی ما یبلغہ 
جھد الإانسانء فکان کل ذلك باعثاً علی العنایة بحجّة النبي ِء التي 
کانت ولا تزال الحَجّةً المثالیْةً لکل مسسلم في کل عصر ومصر إلی أن 
پرٹ ال عذہ الأارظن رم علھا. 

ولماقاد فیا ات لن وکیا ہن ععلی یسے الگانسازف 
من أحرص علماء عصرہ علی خدمة الحدیث الشسریف>والاشعخال بہ 
تعلیماً وتألیف وشرحاً وتعلیقاء ونشراً وإفاضة وکانت لَّه وطِیبُ عیشہ 
وقژڑۃ عینه کما ذکرنا فی تقدیمنا لمقدمة <أوجز المسالك+ء في ان یقضی 
فیه نھارہ وپُٔسھڑ فيه لیله وکانت أمنیته أن یکون لە في کل موضوع 
یتعلّق بالحدیث النبوي؛ وبالسیرۃ النبویة نصیسبء وکان یعرف بحکم 
افعغال بالحدیق: وسماوسےه ون السساعة الْكَرَنَة مدی عتارة الغافت 
بحجة الوداع وما یتعرض لطالب علم الحدیث؛ ومن یطالع الشروح 
والکتب المؤلفة فی شرحھا وبیانھاء وکیف اختلفت المذاہب وتباینت 
الآراء فيی نوع حَجْة النبي کل وأفعالے وِمَّذیه في ھذہ الحَجّة لکل ذلك 


۸ 1 حا وم 


سمخ عشلافی ۱۳٣١‏ مے بڑھی فی السابعةاوالعشرین عن سضر( لن أك 
بر جزعاً فی حجة الوداعء وکان إذ ذاك شاباً موفور الصحة قويٌ الھئة 
یھون عليه سھر اللیالي وعناء النھار فانصرف إلی تآلیف وھو مستحضر 
لما کتب في ھذا الموضوع ولأحسن ما قیل فيە وقد بارك الله في وقتہ 
وہتہ ففرغ من تآألیفه في یوم ولیلة - غیرَ الحواشي التي أضافھا في 
اأوقات مختلفة - کما بین ذلك في خاتمة هذہ الرسالة فجدد بذلك ذکری 
مآثر السلف في الانقطاع التام إلی العلم والقااقفتء رالفکرف علیةلیلاً 
ونھار وبرکة الأوقات وإتمام عمل کبیر في وقت قصیر ۶ وما َانَ عطاء 
رافک می کرات ۳۰ 

وتشاغل المؤلف عن ہذا التألیف الصغیر في قامتہ الکبیر في قیمتہ؛ 
زمناً طویلا وصسدر من قلمه فيی لہ الفترۃ مجلدات کبار فيی شرح 
الحدیث؛ کأوجزالمسالك فيی شرح موطاً الإمام مالكء في ستة أجزاء!" 
وصدر دالکوکب اللدرٌي)ء وثلاثة أجزاء من ەلامع الدراري)؛ ھذا غیر 
الکتسب الکثیرۃ المقبولة في فضائل الأعمال وخبار الصحابق وشرح 
الشمائل النبویةء وفيی مقاصد دینّة اجتماعیّة فی و لغة مسلميی الهتذ 
العامةء وبھقي الكَثات سشفرراے تناد ومڑلنافة القدیمة حتی الآن. 

ولما أراد الله نشے مذا الخیر ونفع المسلمین والمشتغلین بالحدیث 
والصَُنَة وطلبة العلم بە وکان قد منعہ ضعف البصر الذي اعتراہ من 
سنین ثم العملیة الجراحیة في العین سنة ۰ءء عن تالینے کھت 
جدیدة؛ تمستٹلزم مراجعۃً کثیرڈ ومباشرة الکتابة والتصحیح؛ تذگر ھذا 
الکتاب القدیم الذيی تناساہ وشهل عن إبرازہ وإکماله وإعدادہ للطبع؛ 
فاستخفرظخا مع بین الکبپ والصوؤذات :وشاولۃ بٹفتیل۔ الامجل:وشرح 


)١(‏ لد لعشر خلون من رمضان سنة ۱۳۱١‏ من الھجرة النبویة. 
)٢(‏ الطبعة الھندیة. 


سی رس دس یوژستچ ووویووسںە“سر کڈ وچ کے 9أوگیگنیفیچڈ,ٹئذژے ہے ے۔۔ :0001000000002022 








تقسدیم بقلم سماحة الشیع العلّامة أبي الحسن علي القدوي ٠٠‏ :]۱۹ 
لتوب رزیعم انھکل رضل اتعارت آلی آحیل ری والکست عن 
الاشارات التيی جاءت فيیه؛ وزیژادة الدراسات التيی تجلٌّدت عندہ 
لاسہھ روکے تسم تیر نی سسستلا لاک اہ گار 
العدیدةۃء وإقاماته الطویلے بالحرمین الشریفین والاطلاع علی مصادر 
جدیدة لا ییخل فیه بمعلوم ولا یتحاشی فیه عن ذکر مصدر أو مساعد 
زان کان اس طبقة تلامفیذء وَىق الصغان ‏ لا بڑی فیة غضاضة: سے 
ولا عیباً قادحاً لکتابہہ وقد دَکر وشّکر کل مَن أعانه في هذا العمل بقلیل 
آج کر ىانَ علمء القلفت' المحخلصیع والعلعاء الربائیین: 

ثم بدا لے أن یُگمل ھذا الجزء ببحث في غمراتے ل8 وعددھاء 
وتحدیدھا وتفاصیلھساء وما اشستملت'عليه من أحکام فقھیة وبحوث 
تاریخیّة وفوائد علميٍّة؛ وتحقیقات حدیئة فکان تھجے في ھذا البحث 
نھجہ فيی جزء حجة الوداعء اسستیعاب شاملء واسستقصاء کامل وتحر 
للصواب؛ وبحث عن الحقیقة العلمیة وتقریر للحسقء وأمانة في النقل: 
وقد أَيّد ھذا العمصسل المبارك ببعصفضں المبشرات والرؤیا الصالحة 
والاشارات الغیبیةء تدل علی إخلاص المؤلف: وابتغائہ لوجه الله وشخفہ 
بالشُنَّة والحدیث النبوي؛ علی أن ھذا العمل قد حظي بالقبول. 

ویمتاز ھذا الکتاب کما یلاحظ القارئ المطلعء أُولاً بالاستیعاب 
الشامل لکل ما یتصل بھذہ الرحلة المبارکة والرکن العظیم؛ من قریب 
و بعیدء من بیان المناسصك ونقل المذاھب؛ واختلافات الأئمةء وآراء 
الشراح ومباحث المحلثین والفقھاء وتحدید المنازل وتعیین آسماٹھا 
ومواضعھا في ضوء العلےم الحدیث؛: والتغیرات التييی طرأت علیھاء 
واقتباس آحسن ما گیب في مذا الموضوع في القدیےم والحدیث؛ 
واہتععغراض القول العمقیدۃ عن کب المتقاحد ۶۹ حٹی بحکاڑ القاری 
ریَملگ العجب من تنا الا سقصاءولا تکون عحالغیتن إِذا قلفا: إنہ 





٢‏ ا ڈڑ حَجَدُ الوم 


موسوعة صغیرة فیما یتصل بحَجّة النبي قلي التی قد تسئٌی دحجة الوداعء 
وقد تسئی دحجة البلاغ). 

ویمتاز ثانیےاً؛ بالاطلاع الواسع الدقیق علی مذاهسب الأئمة وآراء 
فقھاٹھا وعلماٹا واختلافاتھم؛ وصحة النقل ودقُتے وأمانتہء وکان ذلك 
شتعار المؤلّف في جمیع مؤلفاتہ؛ لا سےما في دأوجز المسالك:؛ فقد 
سمعت بعض کبار علماء المالکیة فی الحجاز يَعُجبون من سعة إطلاع 
المؤلف علی المذھب المالکي وفروعه؛ ودقته في نقلھا. 

ویمتاز ثالثاأ: بمعرفتہ لفضل المتقدمینء والأدب معھمء وایتاء کل ذي 
حق حقّه والتصریح بأاسمائھم والمصادر التي ینقل عنھاء والرد علیھم؛ 
وتبیین بعض أوهامھم في أدب جُمء وتواضع ظاھر؛ وأسلوب علمي 
نزیە وذلك شعار العلماء المتّقین في کل عصر وطبقة. 

وفي الأخیر أری لزاماً علیْ أن آشسکر الزمیل العزیز الأسستاذ سعید 
الأعظمي التُّوي؛ اُستاذ دار العلوم تٌذُوۃ العلماء ومنشئ مجلة دالبعث 
الاسلاميی)؛ علی عنایته الفائقة وجھدہ البلیغ فی نشر ماثر الشیخ العلمیة 
وإخراجھا فی أحسن مظھرہ کمقدمة دأوجز المسسالكءء ومقدمة دلامع 
الدراريء؛ وأخیسراً لا آخراء مسذا الکتاب المفید الذي أتشرف بتقدیمهہ 
وتتشرف مطبعة تَذُوة العلماء بنشرہ وإخراجه؛ ولکل من سعی في ھذا 
العمل الطیب وأعان عليهء یَستحی شکر المؤلف؛ وثناءَ القژاء ودعواتھم 
الصالحة وصلىی الله علی سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم. 


ابو الحسن علي الحسني الندوي 


5۹ مظان‎ ٤ 
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عم 


الحمد لله الذي مَدی لخدمة کتاب٭ وحدیث نبيّه وألھ فشرح صدور 
عبادہ لحُسن بیانه وعلمە وفتح للبحث سبلد وعلّم الانسان ما لم یکن 
یعلم فنشکرہ علی جمیع ما من علی عبادہ وأنعم ونصلي علی خاتم 
النبیین صفٰوۃة رسلهە سیدنا محمد سیّد العرب رای وعلی آله وصحبه 
وحَمّلة دینه ما استھلّت سصحائبُ ثبُ رحمته وانھلّت الَیّم وعع کل خیر 
بأمته من إقامة عوج وتقویم أَوَدٍ وخَتَم 

آما بعد: فإن من أعظم یِعم الله علی عبادہ؛ ان جعل عبادته من صلاۃ 
وصیام وزکاۃ وحج؛ تلك الارکان الأربعة أو الدعائم الأربعة التی علیھا 
بناء الإسلام الشامخ بعد الشھادتین أو التوحید والرسالة؛ ضَمِنّھا جکما 
ومصالح وأسرارأء یجلُ عن الفھم إدراکھاء وتقصر عنھا لباب الفحول 
ومدارکھا إلا شیتاً قلیلاً تصل إليه العقولء أو وقعت الاشارۃ إليه في 
کلام الله وحدیث الژسولء وجعل لکل من تلك العبادات مزیّة غیر مزیة 
الآخری؛ لا تباریء ولا تُجاری؛ ولکلٌ تأثیڑ في النفس غیر تآثیر الآخر؛ 
وفي کلٌ انصباغ للروح البشریة بلون غیر لون الآخرہ وأصبح کل منھا 
وسیلهً لتربیة النفوس البشریة وتزکیةً للقلوب بحیث لا تقوم عبادة بدل 





٦‏ ۹ نت حَجَهُ الوَداع 


عبادة 5تت أنه نظام الس نتاض لاسسعاد لت یہ جاء جم ری 
اليحعطماء ولا یتصژر في العقول نظام حت لاشر اسی ہ می 
واعلی ع٭ی٭ واؤلی, 


فالصلاة عماد الدینء وفرق بین الکفر والاسسلامء وإن شئت فقل: بین 
الشرك والتوحید لا یتصور هناك شھادة أصدق وأرقی للاعتناق بدین 
الامسلام ولرفعِ لزاہ ااوحیت وللقاءعلى الوایشرالتترف وس آعل 
ھذا قال 5: رومُا اکر ک7 ورے اَلْمْتَْرِصِِیدَ 4 زور ا 

وا کا آوفن آساز ة للانقیاد والاسسلام للحکومة الالھیة وأرفع 
شعار للاطاعةء وأجود نظام مالي لدفع الفقر من أفراد الشعب والأة 
خی لا یبقی جاقع ولا عار وأحسن ریاضة لرذیلة البخل والشح؛ وأظھر 
سراسااللاضائیۂ واآزب غاطقة للہة والرحمة ؤفا إلی ذَلك من آسزار 
تقصر عنھا العقول. 

والصیام فیہ کبس جعاح الفس عن الشهوات والقلاذ وتتیذب قیہ 
سَؤٌِرَۃٌ حیوانیڈ وتنقاد فيه البھیمیة وأکبر وسیلة للتقوی؛ وشعار لقوۃ 
لقیاۃ بالك رکا ے٤‏ راللا الآملی رود باع اق ال ختالی نہیں ٹی 
إصلاح البشریة أمثل منە عبادۃ؛ ولھذا ورد: دالصیام لي وأنا أجزي بە٥.‏ 
ٹم في کل ذلك قبل کل شيء عبادةۃ وعبودیةء وشھادة بوحدانیتهء وتفژدہ 
تعالی بالأمر؛ وقیسام بالأمانة الالھیة واستحقاق لنعیم الجنّةء ورضا 
للحلاق العلیمء ومجاھدة للوصول إلی الکسال باختیار أأخلاق الأنبیاء 
الکرام ومّدیھم وسمتھم علیھم صلوات الله وسلامه. 

وأما حج بیت الله الحرام فله شاأن عجیب في سائر العبادات؛ فيه 
تعظیم لشعائر الله ورفع لأعلام الملة الابراهیمیة وإکرام للبیت الحرام: 
الذي جعلە الله بیتاً مبارکا هدیٗ للعالمین وفيه إظھار لشوکة الاسسلام 
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ولعز المسلمین؛ لکي ترفرف علی أقطار العالم کلّه رایات مجد الاسلام 
بھذا الاجتماع العظیمء حیث لبّوا دعوۃ الحق من کل فجٌ عمیق في صعید 
واحدء واتجھت قلوبھسم في ضراعة وابتھالء رافعیسن أیدیھم إلی الله 
غافعین لق رات جہسیل:'رزٹراٹ مفصاعت:عترات قلوب 
تتقطع ندامةً وأسفا ما من شك أنە یرفع المسلمین عزاً وقبولأّ رریدسعتتن 
کات السجاء وتستجلت الرحمة الالھیة. 

وما من شك أن مثل ھذا الاجتماع السنوي العظیم کل عام فيی موقف 
مبارك وَطَِنْهُ أَقدامُ أنبیاء الله المقژبیسن, ونتنژل فيه الملائکة کل ذرۃ من 
فرالد ااقتادے تو را زرضیسام احاطلّث یہ ہوکاٹ الستععاء سن کل جاثت: 
لا بد ان یتاثر کل حاج اأخلص ال قلبه بروح الرعفة اناگ ران بظپر 
تأثیرھا العمیق فی حیاۃ ھذہ الأمة العظیمة المحئدیةء ونھوضھا من سباتھا 
العمیق وغفوتھا الطویلةء فیکون ھذا التُمُك العظیم أكبرَ عامل في إصلاح 
ھذہ الأمة لو رَعَڑھا حَيٌ رعایتھاء وقضاء علی کل اتفاق ضد الاسسلام 
والمسسلمین: وقضاء علی الیھودیة والنصرانیة فيی وقت واحد بتنویه الملة 
الايرایية: وَالشرِيعَةا السْھتھااا زکتار ضافق تترلا صفوك المصلیق 
وتو حیسد لکلمتھم وخزي لأعداء الاسسلام من ٹختاظین الجن والاشن 
اُجمعیسن؛ ویقسول الله مسبحانہ: ٭ إ٘شَهَدُوأ مَتِم لَهُم > ویقول 8ّ: 
کے اف ہے کے تج ہی ا ہے صمح فرھر نے 
ال ومن یعظم شعکیں الو فانھا من تقو القلوب ۹ [الحج؛ 7( وعلی الابعّق 
ھاتین تدور رحی آسرار الحج وجگکمه. 

ثم فيه تربیة بدیعة لتحٹل المکارہ والمقش۹اقء وإعداد لترك التجقل 
والترف ونعیم الدنیا وزخارفھاء وأوضح شستےار إلی ان الحاج المسسلم 
تفانی فی حب اللہ وأن الغرام قد اسستولی علی مشاعرہ وأنه لا همٌ 
ولا عنایة لە غیر الرب جلْ ذکرہہ وأن مَخیاہ وممائہ ونُشکہ لل قؿ فکأنہ 
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فالحج إِذاً صورتہ وسیرتہ روحہ وقالبه ظاھرہ وباطنہء قوله وعمله؛ 
تلبیته وطوافه وقوفه زدعازہ غراف رزّقرالہ سب رظلزوب قله روشک 
رن سیر قاقد؛ سنےی عارد ٹل سرکت رمکرت لی نل کال 
صحیح وصورة صادقة واضحة لمن فَِيَ فی حب حبیبے لا یری غیّرہ 
بعیبہ فلا برنٹ ولا ینسق ولا ودےعیںي ولا يَرعبء قلب فارغ غن کل 
حاجة غیر طاعسة الله و جندي ش-34جاع قوي مقدام یقتحم کل باأس 
لینتصر علی عدوہہ ویرفع رایة الاسلام ولواء المسلمین بغایة الأخلاص 
والنشساطء ومن أجل ھذا جاء: دوالحخُ المبرور لیس لە جزاء إلا الجنة؛. 
فمن کان حوی علی مشاعرہ ومدارکه غرام وھُیّام للقاء الحبیب المُفڈی 
بنفسے ونفیسے؛ء لا بد أُن یکون جزاؤہ ذلك الاکرام الجلیلء والفلاح 
الأآخروي من بقاء بلا فناء وغنی بلا فقر وعلم بلا جھلء وعرٌ بلا ذلٌ 
وراحة مسن غیر نَصّب؛ وصحة من غیسر وَصّب, والفوز بالنعیم الدائم 
السرمدي؛ ولقاء الحبیب الودودء وشرف عظیم بالتجليٰ(كات الربانیة 
ومشامدة عیان للُبُحات المتشعشعة۔ 

فیا سبحان الله العظیم! ما أروع ھذا الجزاء وما آکرم ھذا المنظر 
الجمیل الرائے. فانظر یا رعاك الله؛ هل تقاوم ھلہ المزایا الرائعة؟ وھل 
ُاحم هذہ الخصائص البارعة؟ وھل تشاکلھا عبادۃ؟ کلا ثم کلاء فأصبح 
الحج قکعارا لکل سن یوین باقمورسرلہ می آجل متا وید خرفزعا: 
دمَن مات ولم يَحُمٌ حَجْة الاسلام. .. فلیمت علی أي حالة شاء: یھودیاً آو 
نصرانیاء من حدیث أبي أمامة عند أحمد وغیرہ؛ وأشسار إليه پل بقولہ: 
٭ومن کفر فَإن الله اه عَِیٌ عَن اَلَلَيِينٌ 4 [آل عمرانہ ۹۷]. 
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حَجْهُ الوَداع 

حؾج رمسول اللہ قل٭ بعذ الوجوب حجةً واحدہً تی حَجّ. الوَداع 
۔ بالفتح وقیل بالکسر أیضاً ۔ وثسئی: حَجّْةً الاسلامء وحجّةً النّمام؛ وحَبّة 
الکمال وحَجْة البلاغ والمسلمون مع رسول الله في غایة الکثرۃ مائة ألف 
وأکثر کما حکاہ البيھقي؛ وہذا فی عدة من خسرج معہ قلل من المدینة 
وأما الذین حجُوا فاکثر بکثیر فمنھم المقیمون بمکة؛ ومنھم القادمون من 
الیمن مع علي وأبي موسی کما یقوله (شارح المواھب؛؛ ومنھم القادمون 
من أقطار الجزیرۃ من القبائل ول_ذا ورد في بعض الروایحات: تر ین 
الحصر والاحصاءء وظاھژ أن المسسلمین مع رسول الله قٹ فيی غزوۃ ذات 
الششرۃة (غزوۃ تبوك) کانوا في غایة الکثرةء ولفظ البخاري في (صحیحہ:؛: 
ولا یجمعھم کتاب حافظ ‏ یرید الدیوان - فلا بد ان یکون في الحجة آکثر 
بکثیر منھم فيی غزوۃ تشواہ وراجع (جزء حجة الوداعء (فی ))٥٤‏ وکانت 
غزوۃ تبوك وحجة الوَداع کلتاھما من أروع الریاضات: وأئنےی المجامدات 
لاأصحاب جمیعا وتمرین للاّمّة بالخروج للجھاد وتحئل المشاق ولذا 
عوتب أولئك الثلائة الأصحاب أَشًٌْ العتاب لحرمانھم عن ھذا التمرین 
النبوي الکریمء والتدریب العسکریي العظیم؛ فضلاً عن ذلك البْعد عن تلك 
الأنفاس القدسسیةء وصحبے. النفس الزکیةء وکأن في ھاتیسن الرحلتین 
العظیمتین تداركٌ لمن قَلّت ضحبئہ؛ أو کان حدیث العھد بالاسلام ففیھما 
شُعْبٌ لهذا الصّّع وجبر لھذا الوھن. 

ومن العجیسب المدھش هذہ الکثرة الغامرةۃ من اأُصحاب رسول الله 
عليه صلوات الله وسسلامه؛ وآ٘دّے أول حجة منە ق لم یسبق لھم علم 
بالمناسكء وإنھم کانوا یتلقون فیھا المناسك؛ وربما تأخروا ورہما 
تقدمواء وکانوا مش٤‏ ورکباناء ثم مع هذہ الظروف ضَبْطھُم البدیع لکل 
نسك: وِتَقْلُ کل قول وعمل إلی مَن بعدھم؛ وعدم اختلافھم فيی جوھر 





المقاصد وأرکان النسك؛ واتفاقھم علی الروح من خوارق القدرۃ الٴلهھیة 
لم یسبق للتاریخ قوم علی بسصیط الأرض من أصحاب الأائبباء والروسل 
فضلاً عن الملوك والأمسراء بَيْدَ أنہ لا غرو حیث جعل اللہ و سسیدنا 
الژؤسول عليه صلوات اللہ وسلامہ قدوة رکز آوۃ نجیر آققد جعلیہ ال 
شھداء فی الأرض؛ وجعلھم أبژ ھذہ الأئة قلوبا وأعمقھا علمأ اختارهم 
الله لصحبة نبیە گل کما وصفھم خَبْر القادسیة ابنْ أمْ عبد. 

وقد قلت قدیساً في ەمعارف السنن'' بعد تفصیسل طویل: واإنما 
الغریب فھمھسم لادراك ھذہ الحقاشق الدینیة أول مزةة؛ واتفاقھم علی 
المغزی من المقاصدء وضبطهُم ومشاھدَثْهُم لھ.ہ الأفعال والأعمال: 
وبلوغھم إلی غایة من الذکاء والتیفظ فضبطوا عملاً عملاّ وفھموا شیناً 
شیا وغذا شيء عجیب وأمر غریب: وکل ذلك من خصائص هھذہ الأُثة 
ومیزاتھاء وصفاء ھؤلاء الصحابة الذین تجلّت أذھانھم وأفھامھم ببرکة 
صحبة النبي ِء فوصلوا إلی مرتبة من الٰٰذکاء وصفاء القلوب؛ وجلاء 
الأرواح وتھذیسب النفوس ۔ والله س-بحانه ولي التوفیستق ۔ إلی فھم ھذہ 
الحقائق الشرعیة؛ وثَلجّ الیقین إلی إدراکھاء وبَلجٌ الجبین بمعانیھاء فکان 
الأمر کما قال قائلھم - وھو ابن بابك الکندي -: 


سن أمُ باِك لم ئكٍےۓّخ جوارحه ئَژوي آحادیث ما أؤْلَیْتَ من مِتَنِ 
فالعین عن قُوة والکف عن صِلة ۔ والقلبْ عن جابر والسمع عن حَسَنِ 


ٹم مع هذا الذکاء والصفاء أُشرِبوا من محبة الؤسول عليه صلوات اللہ 
وسلامہ ما لم ید في تاریخ البشریة من یضاھیھم في المحبة والوداد 
نبےعندگتا 0ك البخاري فی أصح کتبە (صحیح البخاري؛''' فيی حدیث 
روس کے ای نہزن غزرۃ عل برتة جیپ 
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قال: فواللہ ما تَنحُم رسول اللہ تُخام إلا وقعت في کف رجل منھم؛ فذَلكَ 
بھا وجهَّهُ وچجللّۂ... وإذا توض-آً کادوا یقتتلون علی وضوثئہ؛ إلی آخر 
الحدیث. وأیضاً أخرج البخاري من حدیث أبي جُحَیفة"'' في (باب الثوب 
الضی)ء رزاپے چافلد اعت ودیںہ رسول لہ فرایٹ العابی یرت 
ذلك آلزسرف ضن اسات مه تھا صسسسویہ ومن لے سپ یہ قیتاً 
اأآخذ من بَلَل یدِ صاحبهہ إلخ. قوم فعلوا ھذا بفضلاتہ ونخامتہء وبصاقه 
ونخاعه طائفة شےبوا دم ججامتہ لل کابن الزبیر وأبي طیبة وغیرھماء 
کما في دالبدایة والٹھایةہ لابن کٹیسرء ودالعمدةہ للبدر العیني؛ صحابیة ۔ 
أم أیمن: بَرُگة الحبشَيّة - شربت بولّە قل٭؛ کما یحکیە ابن عبد البر وابن 
حجر وما إلی ذلك من مثات الوقائع في الأحادیث الصحیحة: والسیرةۃ 
النبویة الکریمة وتاریخ الاسلام الذھبي المجید. 


ویقول ابن امیر المالکي: لما مات پل طاشت العقول؛ فمنھم من 
غبلق روم می آئعد الہ اللق الاڈ لوٹ من آرت راف رطق الکازت 
ومنھم من أضنی؛ وکان عمژ مٹن غُبٍلِ - أي کاد ۔ وکان عثمان ممن 
ہی یذھب ویجيء ولا یستطیع کلام وکان علیٔ ممن أُقعد فلم 
یستطع حراکاء وکان اعم ایی بک جاہزوعوتاء کرفلاتء رز ٹراہ ٹترود: 
وغصّصُه تتصاعد وترتفع؛ کما یحکیە صاحب د(المواهھب)؛ وکان سہب 
موت أبي بکر الکمدڈ علی رسول اللہ لةء کما یقول زیاد بن حنظلة وابن 
عمین انی ابد الغابة. 


)١(‏ تصحیح البخاريء (۳۷۲)۔ 

(۲) انظر ترجمتھا في: الإاصابة (٢/۲۷)ء‏ والاستیعاب لابن عبد البر (۱۷۹۳). وآخرج الحاكکم من 
حدیث حکیمة بنت أمیمیة بنست رقیقة عن أمھا قالت: کان لِللبسي اَل قدح من عیدان تحت 
سریرہ یبول فيه من اللیل. قال الذھهبي: صحیح (المسستدرك ١/۷٦۱)ء‏ وأخرجہ البيھقيی فيی 
طاجہ الگ ئ×(/4۸). 
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فھذہ وأمثالھا شےواھد ساطعة لامعة علی أن ھؤلاء القوم وصلوا فيی حب 
الژسسول تل غایۃةُ ما وراءھا غایق قوم جمعوا إلی شلّةۃ الحسب غایة التوقیر 
والاجلالء فلم یضیعوا قطرة وضوئہ وفضلاتہ؛ فکیف یمکن ان یضیعوا لمحة 
من حیاتہہ وحركاتہ وسکناته: وأضف إلی ذلك الترغیب الشدید في حفظ 
حدیثہ وإبلاغه لمن لم یحضر ولم یشھد؛ فھذہ الظروف قد اجتمعت وساعدت 
علی حفظ أحادیثہء فحفظوا ما حفظواء وبَّلغوا ما سمعواء قلوب واعیة ممتلئة 
بالحب والایمانء وآذان صاغیة لکل ما جاء من معرفة وإیقانء وقال قائلھم: 

لیا ااحایة و را سکلیا '- خن القراب وثليغا عق الواذ 

لھا بوجھك نور یسستضاء بھ ومن حدیثك في أعقابھا حادِ 

إذا اشتکُٹٗ من کلال السیر واعدھا روخ الوصال فُتَحْیاءعند میعادِ 


وھذا ابن عمر وحدّہ؛ یروي حَدِیٹا کما في (الصحیح؛''' فی المساجد 
(باب المسساجد التي علی طریق المدینة إلخ) التي مر منھا 8ٹ إلی مکة 
فی حجتہ وعمرتہء کیسف یضبط موطنا موطناء صحراء واسعةء وجبال 
جرداء شاھقةء بطاخخ وأودیة آکام وظراب؛ وِهادُ وتلالء کیف یحفظھا 
وکیف یضبطھاء وکیف يُعیْنھا ویرویھا بضبط دقیق ما لا یتصژّرہ جغرافي 
ولا صاحب خرائط ولا صاحب تاریخ انظرہ مر بعد مژةء وارجع إليه 
البصر گُرۃ بعد کػژٌةۃ فھل یتصوّر في العقول قول أضبط وأشد إحصاء 
وأقوی ضبطاً من ھؤلاء وکان الأمر کما قال القائل: 

ونادثْنِی الأشواق مھلاً فھذہ 'َنَزِْ مَنْ تھی رژويْدَ فائزِلِ 

ولا غروء أجساد بشریة في أرواح مَلَکیة ونفوس قدسیة اختارهھم 
الله لصحبة نبيه ورسوله؛ وحفظ أنفاس نبوتهء فرضي الله عنھم اصع 
الرضاء وجعل الجنة مثواهم ومأواهم دائماً أبداً. 


۔)۱۲٢/١( صحیح البخاري‎ )١( 
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وقد اشتھر بالعنایة بروایة حجتہ ق عدد کثیر من الصحابة وأوفاهم 
سیاقاً وأوعبھم مسساقاً: جابڑ بن عبدالله الأنصاريء وأخرج حدیئَهُ کاملاً 
الامامان الجلیلان: مسسلم في (صحیحےء وآأبو داود فی (سننہء؛ وقد 
اختصا من بین أرباب الأمھات السست بتخریجےء: والبخاري وغیرہ من 
الأئمة آخرجوا قطعاً منہ في أبواب متعدّدة متفژقة. 

ولم تسزل أحادیث حجته 8 محلٌ عنایة کبیرۃ من قدماء المحدثین 
إلی الیومء ومسائل الحجة وأحکامھا محل عنایة من کبار الفقھاء إلی 
الیوم فمن قدماء المحدثین أوسعھم نفساً فیھا: الإامام أبو جعفر الطحاوئ 
الحنفیٔء فیقول القاضيی عیاض المالکي: فإنە تکلے في ذلك في زیادةۃ 
علی ألف ورقة أنە - یعني في ألفيی صفحة - ومثل ھذا التوسےع پُدمجش 
العقل ویدلّنا هذا علی أن الکتاب یکون في مثل حجم ەمعاني الاَثار لە؛ 
ویتلوہ معاصرہ الإامام أبو بکر بن المنذر فصتّف فیه جزءاً کبیراء وخڑژج 
من الفقه مائة ونیفاً وخمسسین نوعاً کما یقوله عیاض ویحکیە النووي؛ 
وکذلك ابن حزم أَلٰف فيه مجلداً ضخماً کما في دشرح المهذبء. 

ومن کبار الفقھاء: الامام محمد بن ش..4جاع الثلجي الحنفي"؛ الف 
فی المناسك کتاباً فی نیف وستین جزءاً کبیراً دقیقاء کما یذکرہ الجزاثري 
فی (توجیے النظر فی مصطلح أھل الأثرہ فی بحث متشابہ الأسسماء 
وکتب المناسصك في المذاهب الأربعة کثیرةۃ تسابقوا فیھساء ولا یزال 
التالیف فیھا جاریأً مستمراً إلی الیوم؛ وقد عُثیثُ بمسائلھاء فکنٹ أَطالع 
کل ما تیسر لي من کتب الفقه وقد طالعت آبواب المناسك من کتب 
الفقه الحنفيء فآخر ما طالعت لیلهُ هسذہ الأبواب من دالفتاوی الھندیة 
وحصل لي نوع إعجاب باستیفاء أحکامھا ومسائلھاء فلما نمت ری رؤیا 
مع ندا٤‏ من الھاتف: إن مسسائل الحج کثیرۃ آکثر من أن تستوعبھاء 


٠‏ 1 تر حَمَة انودم 


ولا تستطیع استیفاءھاء فلما استیقظت زال ذلك الاعجابء وفي نفس 
العام ابتلیث بمسائل من المناسك وسئلت عتھا؛ فلم در الجواب عنھا 
وعجزت: ولم أھتد إلی کتاب أجد فيیه شفاء العلة فھکذا تمثل لي العجز 
عن مسائلھا والجھل بأحکامھاء وطاح ذلك الاعجاب؛ والحمد لله. 

وعلی کل حال الموضوع دقیق وواسے وأحکامھا کثیرة قلما یقوم 
بإاحصاٹھا إلا آفذاذ من الأفت اتحالت نی الأىمةَ وسضیاٹ ٹلاکموالامز 
کما قال لبید بن ربیعة العامريی: 

عَقّتِ الڈیساژ مَخَلّھا فقاٹھا ‏ ہمنے تَآَبّد غَولهَا فَرجَاٹھا 

فعَدَاؤِغ الزبْانِ غُڑي رش مھا عَلَقَأكتا ضَین الأجیٔ سلاٹھا 

ِعَن تَجَژمَ بث هد ایا جج عَلَوْد علَالھا فَخرائھا 

بَیْد أن هناك بقایا من الف ظھروا فی عھد الخلف؛ وقفوا لجھود 
مکررة نی آبزاب العلم والفقةہ بمگاوت قبد سلف ےل مفرا۔ یعلزم 
وفضلهم وورعھم وتقواھمء ویذکرون ذلك العھد المیمون المبارك؛ ومن 
ھؤلاء؛ شخصیۃة فلَّة مختبطة بکمالاتہ العلمیة والعملیة صاحب التألیفات 
النافعة الجیسدةء والتعلیقات الممتعة في غایة الحس9ن والجمال؛ حضرة 
مولانا محمّد زکریا الکاندھلوي السارنفوري؛ نزیسل المدینة المنؤرةۃ 
- زادھا الله نوراً ۔ المدعو ب×شیخ الحدیثءء أطال اللہ حیاته في عافیة 
ممتعق وقوة صالحةق وهمّة عالیة وتوفیق دائم مسستمر إلی کل خیر 
فساهم القدماء من المحدثین والفقھاء فالف جزءا فی حجة الوداع في 
الات قیایہت وریعاق اترک خین کاقا سا لم یکمل عقدا قالتاقیل کالہ 
بٹلاث: وؤقّق لتألیفه فی نحو ثلائین ساعةً واقتنع لما لحّصه الحافظ ابن 
القیم في دالهَذي) من حدیث جابر وغیرہ مع أبحائه. 

ٹم بدا لە بعد ما بلغ عھد المشیخة صورة ومعنی؛ وجاد قلمه وعلمه 
بنفائس أبحاث الموضوع في تآألیفاتے القیٔمة ک۔دالاوجز)ء وتعلیقات 





چجپییںسصوی- 


اھ ۔ومحھسکوت 





۰/2 





جالکوکب الدري)؛ وتعلیقات دلامع الدراريیءء وما استفاد فی رحلاته إلی 
الحج وصْلكّكتة:بذیاز الحبیےسب؛ وما سے تجارب ناضجة من نتائج 
تحقیقاته البارعة فشرحه ملتقطاً من تألیفه فأاجاد وآفاد وأضاف إلی ھذا 
الجزء جزءاً آخر في غُمراتے ق برؤیا رآھاء فاذن أُصبح ھذا الکٹات 
لعمراته ٤ء‏ حاویاً لمعظم أحکامھما الفقھیة بکلام واضح؛ ملخصاً من 
أُبحاث واسعة في تالیفه وتعلتاقہ ا٘سہے الی آروعات الکەرینی :من 
الأساتذة والتلامیذ حیث یصادفون ضالْكٌھم المنشودہً فی أھم أبحاث ھذہ 
المناسك: مع الالمام بالمذامسب الأربعة وغیرھا مع أدلتھاء وترجیح 
الراجح بسریف لا وشرہہ گگش الخصبہۃ الَلفية' شا الأكا الآہراہ 
والعلماء الأخیار وتری فيه حل مشاکل لم تُحَلْء بعنایة أَجلة الشارحین: 
وتجد فیه أبحاثاً لم یطرقھا ھؤلاء الجھابذہ فی شروحھم الضخمةہ وذلك 
مما یملاً قلب العالم غبطەً وابتھاجاً بھنذا التوفیق الجلیلء ولا بای آن 
طالات وتاشة. 

اُربع... أحدھا: الطریق السسلطاني؛ والثاني: الغائر؛ والثالسٹ: الفرعي؛ 
والرابع: الشرقي؛ والطریق السلطاني طریق الشجرۃة إلی آخر ما حققه من 
الطرق؛ وتعیین یوم الخروج من المدین هل کان لِِسسۓ بقین من ذي 
القعدۃ؟ کما یرجحه العیني اتباعاً لابن حزم وابن العربي؛ أو لخمس 
بقین؟ کما یختارہ ابق القیم؛ والمؤلف یرتجُحه بدلیل واضح یسوقه. 
واسستیفاء المذاھب فی حکمہ؛ ثم تطبیقه بحدیث: دالشّعَثٌ التَفْلٌء؛ وأنه 
لا منافاۃ بینھما من کلام شیخه الفقيه المحلث السهارنفوری صاحب 
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دالیڈلء 8.7 بحدیث اُخرجه الییقی وتو جیه بدیع من کلام المقيه 
المعذث الگنگوھی فی هالکوکب الدژڑيء إلی آخر البحٹ النفیس. 

ومنھا: بحثه فی (ص ۷۷): فأَضلھا غلامے.... فطفق أبو بکر یضربه 
قال الشیخ في دالبذلء: وھذا یدل علی: أن تأدیب غلامه لیس بداخل في 
نیو سواسھے بد ااظی إلی ھذا ا0 یصنع؟) یومئ 
إلی أنه لا ینبغي للمحرم ذلك أیضاً. 

وقال الراقسم البنوري: وربما یکون ذلك ملاطفةً وتقریراً لە علی 
الجواز؛ والله اأعلم. 

ومٹھا: تحقیقه في قصّة أُنجشےة المعروفة في (ص ۸۱۔۸۲): 
دیا أنجش! رویدك سَوْفكَ بالقواریرء... ولم یذکر الحافظ تعیینَ المفر من 
روای والعجب أنە لم یذکر روایةً المسند المذکورۃ المصرحة بأن القصة 
کانت في سفر الحج اھ 

ومنھا: بحثه النفیس في (ص ۸۵ )۸٦-‏ ذ فی إحرام عائشے بالعمرة؛ ثم 


رفضھا العمرة بعذر الحیض:؛ وإحرامھا بالحج المممرد وبیان المذامب 
وتحقیق ما هو الراجح أمام الروایات وتاأییدھا ذوقاً وعقلاً 


ومنھا: تعیینه فيی (ص ۸۸) موضع طُھُر عائشة ودفعٌ استبعاد ابن 
حزمء ورڈ قول ابن القیم؛ وإبسداۂ رأ٘ي صحیح في تعیین المقام بروایات 
الصحیح: وتأییدھا من دالسیرة) لابن هشام. 

ومنھا: تحقیقه فيی (ص ۱۲۷) في مساٗٔلة: ان القصر بمنی وعرفة 
لأجل السفر أو لأجل التُشك؟ وتحقیق مذھب مالك: أنه لأجل السفر 
لا لامک اف صطل سعاف الائتاہ جلا زضیس وس عضانر کس٭٭ ومن 
العجیسب خفاؤہ علی مثل ابن قدامة والبدر العینيەء وأمثالھماء وفي 
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الباب حکایة طریفة في دمعالم السسننہ؛ وحکیتھا فی امعارزف: السسئیخ) 
)٦٣٤٤ -٦(‏ والله سبحانه أعلم. 

ومنھا: توجیھہ فی (ص )۳١۰‏ لاختیار عرفات موقفاً: لأجل أخذ المیثاق من 
ذریة آدم بوادي نُعْمان؛ وھو بقرب عرفات: جید غیر مسسبوق إليه صراحذٔء وإن 
کانت وقعت الاشارۃ إليه في کلام الحافظ القاضي بدر الدین الشبلي الحنفي؛ 
ضصافب الشمی الذھبی"' کما ذکرتە فی (معارف السنن)؛ واللہ الموفق 

ومنھا: تأییدہ فی (ص ۱۳۱) لتخطیة وجە الشحرِم إذا مات في إحرامه 
من کلام حضرۃ المحدث الگَنگُوهي في غایة الجودة والنفاسة. 

ومٹھا: ما ذگرہ فی (ص ١١٤١ء‏ من الٹھجد لَیلة التحز ہمزدلفةء نی 
تابید کلام دالبذلء جید. 
ا ے ہت ءز جو 
[التوبق ۱۲۸] والترغیب في إحیاء لیلتي العید في الأحادیث القولیة موجود 
ویتاکد هذا في مثل ھذا الموقف العظیم؛ وفي مثل ھذا السك البدیع 
فلتکن ھذہ الوجوہ آمام القارئ الکریم. 

ومنھا: بحثہ فی (ص ۱۹۲ وما بعدھا) فی تأخیر طواف الزیارۃ إلی 
می الاقوال ال تلتخیص جیة. 

قال البنوری: والذي آری: ان مت رف زمزم قائماً مسنون وطاوی دون 


بقیة المیا 30 الشختوض العضذغ التامُ من الہثاء وذلك الف نے التام 


00 المراد بە: الحافظ شمس الااین الذهبي۔ وانظر ترجمة بدر الََن فطل فی الحلعات اسۃ 
علی الموائد البھیةء للکنويی (ص0۷): 








لالح وم 


ےسک دس جس ء لا خوف من التضرر بشربه قااتا کھما 
ارتوی وتضلع وتعللء وشرب بعد علٌ ونھل؛ والضرض: أن المطلوب في 
شرب زمزم تکثیر الشرب ومن غیرہ تقلیل الشرب؛ والقیام یلائم الأول کما 
أن الجلوس یناسب الثانيیء وعلم من ھذا - لو کانت الجيَرا فی الاشرپی 
زمزم قائماً فی غیر بئر زمزم للتبزك المحض جَزعاتِ لیس بسن والله أعلم. 

ومنھا: بحثہ في (ص ۱۷۲۔۱۷۴) من الاستدلال بحدیث أبی داود 
لأبی حنیفة من وجوب السدم في الأفعال الثلاثةء من: الرمي؛ والذیح؛ 
والحلقء بسوء الترتیب؛ ثم تقریرہ بکلام المحث الگنگوهي في 
رالکرکے: نی غایة الجودة وإلزام المؤلف بعصفی الأئمة بإیجاب 
الترتیب في الجمرات الثلاث في غایة النفاسےة؛ حیث یشمله عموم 
الزرايہہ:نگکیلف' اسی الععرات مہ؟1: 


ومنھا: تلخیصه في (ص ٦٢٢‏ وما بعدھا) لحدیث غدیر حُمٌ والاقتناع 
بما هو الأهم فالأھم من غرر النقول في غایة الجودۃ یکفي للرڈ علی 
مزاعم الشَیعةء 

ومنھا: کلامہ فيی (ص )۲۲٢‏ في حج الصغیر وعدم لزوم الکفارات 
بالجنایة کلام فی غایة الحسن. 

ومٹھا: بحثه فی (ص ۲۲۹ وما بعدھا) في عمرة في رمضان؛ بحث 
جید ملخص: وکلام المحب الطبري في دالقِرٌی رہما یکون احس9ن 
ما قیل فی ھذا البحث: وقد لخصت الکلام فیه في ×معارف الستن 
٦.‏ ۵۷۷)ء ولا ساس آ3 أصل مڈاالبحٹ بکلنڈاین الشیخ:اللعلرق 
صاحب دالحُجٌةہ فاتني ذکرھا في دمعارف السننء؛ کما فات عن حضرة 
المؤلفء وهو کلام في غایة الحقیقة قال في دالحجة البالغقہ :)٦٤ -٢(‏ 
وقال النبي للا : ران عمرۃ فيی رمضان تعدل حجّة). 























پا پک ا 
ا ٠.0‏ 
نیک مد ا 





أقول: سِرۂٔ؛ أُن الحج إنما یَضلُ العمرۃً بأنه جامعٌ بین تعظیم شعائر 
ال واجتماع الناس علی اسستنزال رحمة الله دونھاء والعمرة فيی رمضان 
گل کما رق رکافنرلت کافی ول الصمحیمرزرل لور حالف 
کلام جید إلی الغایة. 

ھذا؛ وقد تع ما کنت حاولث أُن آتي ببعض شےواھد من خصائص 
الکتاب تمثیلاً وتدلیلكّ فھذہ ستة عشر وجھاٌ والکتاب کلە غرر ودرر؛ 
جاء فيه بغسرر النقول بغایےة التلخی یں والاختصارء فجزاہ الله خیرا 
ولا بس أن امو بالقارئ الکریم بجزء الکُمراتِ مَڑاً سریعاء والله الموفق. 

فأقسول وباللہ التوفیتتق: جلاء المؤلف الموفضق المغتبلا؛ في جزء 
غُمَراتہ کٹ وشرحھا فی عشر ومائة )۱١١(‏ صفحة منھا سبع صفحات 
في التمھید في تحقیق العمرة لغةُ وشرعاٌ وبیان عددھاء وحکمھا الفتھي 
في المذامسب الأربعةء وتحقیق الروایات وترجیسح ما هو الراجح بکلام 
منضبط کدآبەہ في الشرح کله؛ وتسےع ومستون )١۹(‏ صفحۃً في عمرةۃ 
الحُدیبیة. وبسط القول فیھا من شروح الصحیح وکتب السیرة و(شرح 
الموا هب اڑوتانےی وکلمات من مالکوکب) وداللامہع) ودالأوجزء 
ودالبذلء وغیرھاء وجاء فیھا شرح وافِ وبسط کاف في تحقیق کلمة 
کلمة بکل جودة وتلخیص,؛ وجاءت مسائل استطرادیة من صلح الخدیبیة 
وأسسرارھاء ومقام آبي بکر من بین الصحابة ونسبته الاتحادیة مع حضرة 
الرسالةء وسؤ کونہ خلیفةً رسول اللہ گل من بعدہ وذکر وصف ابن الذّغِنَة 
سیدنا أبا بکر بما وصفتہ سیدتنا خدیجة أم المؤمنین رسول اللہ ئك بتلك 
الکلمات سوا بسسواءء وبیان أن العارفین ذکروا أربع نسبء وھذا شيٍء 
لم یذکرہ الشارحون. 

ویقول البتٌوري: لما کان بعثة رسسول الله گل لتتمیم مکارم الأخلاق 
کما قسال ہو 8ل : دبُعثت لأتشم مسکارمٌ الأخلاقءء والصدیق کان أٗ٘شےة 


٣‏ : انکر حَجّة الوم 


الصحابة بە 8إ من بین الصحابة غُلَقا وس4جیةً وموافقة جوابه لسیدنا 
عمر بمثٹل جواب سیدنا الڑسسول عليه صلوات الله وسلامه في الحْذیبیة 
گر سمش دع وععاة سز آول کنا تانسر تمحیق آكوڈ 
أولَ خلیفة لە 5ڈ بلا فصلء ثم سسیدنا عمر؛ لکوۓ اٌشْبةَ الصحابة بە گل 
فی إصلاح الہ عن ا رٹلا وکونہ مث عنہ الاگت والل اأعلم. 


وبالجملة: بیان عمرۃ الحْدٌیبیة سّھا ےا لفتح مکة وما فیھا من 
أسرار وحکم؛ جاءت فیھا نفائش من شروح الأحادیث والروایات؛ ؤغرّر 
النقول من کلام أرباب السّشیر وأقوال الجھابذۃ ومن ضمن ذلك جاءت 
کلمات من أکابرنا من المحذث الگَنكوهي؛ وآ فرع فا الحات 
السپارنفوري؛ وما لا یوجد فيی هذہ الشروح الضخمة بغایة التلخیص 
والاختصاں وشرح کلمات جغرافیة وتعیین مواضعھا بضم خریطة؛ وما 
إلی ذلك من أمور تاریخیّة وحدیئیّة ومسائل فقهيّة بغایة الجودة. 

وخمس عشرة )۱٥(‏ صفحةً فيی شرح عمرة القضاء وھل هي من 
القضاء أو القضیة؟ أو هي عمرۃ القصاص؟ وبیان مذاہب الأئمة الأربعة: 
ولزوم القضاء بترکھا أو عسدم لزومهہ وما دار ھناكء وجاء فیھا مسآألة 
نکاح الفػحرم واختلاف الأئمة الأربعة فیىے؛ وثماني (۸) صفحات في 
بیان غُمْرۃ الجغعرانة وتحقیق لفظھاء ووجه خفاٹھا علی بعض الاأصحاب؛ 
وتسع (۹) صفحات في المتفرقاتء من: شرح روایات في ھذا الموضوع 
وحل فضارضھا رات ضعتباء رما لی ذَلك من الْحاتق حذراة, 


ھنا كدُ سے غالنیستدلتا علی آئوں: 
أما ادلا: : فقد دلّت تلك الأبحاث الات اے العولت ا الأئة 


اوث1 کے غد نس کاسعات وگ المشاکل؛ نے مسبت گے 
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سوڑت: وص لاق وگنت علی کل ھا دار عتاقہسن عقائق واساکلء وطرف 
کیف یدخل في غمارھا وکیفٹ یخرج منھا ناجحاً فائزاٌ۔ 

رایت قافا کے وت ست التالیف ولا المنھج مسن الترصیف: أن 
المؤلف لە قدرۃ فائقة علی التلخیص والتنقیحء یلخُّص مذاھب الأئمة مع 
توشے؛ وجمعھا في صعید واحد مع بُعْد مظانّھا وتضرق آماکٹھاء یقدر 
قدرھا من ابثُلِيَ بأمثالھاء وقاسی عناءھا من أولي الألباب؛ لا من یقرؤھا 
ویمرُ علیھا مر السحاب. 

رانا اَََاهظَا تد جا باویات مسائل الحج؛ صفوها ولْبابِھا والاقتناع 
بغرر النقول مع الالمام بکثیر مما یتعلّق بالسیرۃ الطیبة وشمائله المبارکة 
وما لا علاقة له بالنسك؛ فھي مذکرۃ ملخصة لأحکام المناسك في 
المذاھب الأربعة یل بھا صدر الباحث الحثیث. 

وأما رابعا: فکل ھذا یدلّنا علی تواضع قلبه وقلمهء بعیداً عن التبجٌح 
والفخفخة لم یخرج من سنی قلمه وأَسلَةِ مقولِهِ شي٤‏ من رائحة العلو 
داگلااد سا5 الاقیاء الطبو لی والاأ کیا ر'الیٹریین ٹاک سا یلا 
قلب العالم البخاثة غبطة وسروراً وابتھاجاً وفرحةً وھذہ إیماضات إلی 
ھا 2 میں ء مك من مژنة وَطْفاءَ إن شاء الله تعالیء ویلائم إذن 
ان اس هذہ التقدمة ب۔دالالماع إلی خصائص جزء حجة الوداع)ء وإن 
شثت فقل: دالابداع بإبداء محاسن جزء حجة الوداعء ھذا؛ واللہ سبحانہ 
ولي التوفیق والتسدید وھو حسبنا ویعم الوکیل. 


محمّد یوسف بن السید محمّد زکریا الحسیني البنّوري 
یوم الجمعة ٤‏ جمادی الأولیٰ ۱۳۹۵ھ 
بمنزله بالمدرسة العربیة الاسلامیة - کراتشي 











سادا وس لا رس لا ریہ ٹلتا راسلت ىي سربی متا 
المصابیح) إلی کتاب الحجء تحيّرتٌ في قصة حجة رسول اللہ آلء لکثرةۃ 
اختلاف الروایات ني :لك: لائی کٹثٹ: إذ ذاك أول عا اشےغلت بتدریس 
ذاك الفن الشریف استقلالا مع أُن هذہٗ الروایات کانت تختلج في قلبي 
منذ زمان قراءتي لکتب الأحادیث لشسدۃ الاختلاف في طرقھاء ومتونھاء 
والجمع بیٹھاء والترجیح فیھاء فوجصدت :زاد المعادہ لابن القیم؛ أأجمع 
الکتب الموجودة عندي فسي ہذا الوقتء التي تشستمل علی قصة حجة 
الوداعء وإلا فقد اٌطنب الکلامٌ علیھا جممٌ من المشایخ؛ فقد قال النووي: 
قال القاضي عیاض: قد کشر الناس الکلام علی ھذہ الأحادیث: فمن 
شجید مُلّصٍف؛ ومن شقضر متکلّف: ومن مُطیل مُکُشرہ ومن مقتصر 
شختصرہ قال: وأوسعھم في ذلك تَفَساٌء أبو جعفر الطْحَاوی الحنفیء فإنہ 
تکلم فيی ذلك في زیادة علی آلف ورقةق وتکلم معه في ذلك أیضا: 
آبو جعفر الطبریٔء ثے: آبو عبدالله بسن أبي ضفٰرةء ثم اأخوہ المھلب: 
والقاضي أبو عبدالله بن المرابطء والقاضي أبو الحس93ٌن بن القصار 
البغداديء والحافظ آبو عمر ابىن عبد البر وغیرھمء انتھی بزیادة من 
الزقاني علی دالمواھبء. 

وھکذا في دالآوجز) إلی آخر ما بط فيه وھکذا حدیث جابر طإل 
جم لحَجّة النبسي قلء وعليه بنی الکلام الذین ذکروا صفة حجة 


]0 ماوع 


النبي ق من المحدثین وأعل المّیر ولذا ذکر حديتّه ان الھمام في أول 
کتاب الحج من (فتح القدیرہ فقال: وقد رأیتت أن آتبڑك في افتتاح ھذا 
الرکن بحدیث جابر الطویل؛ فإنه أصل کبینر وأجمع حدیث في الباب: 
انتھی. وقال النووي فی (ششرح مسسلمم:: هو حدیث عظیم مشتمل علی 
جُمَل من الفوائدء ونفائس؛ من مُھمثات القواعدء قال القاضیي: وقد تکلم 
الناس علی ما فيه من الفقه وأکٹروا. 

وصّف فيە أبو بکر ابن المنذر جزءاً کبیرڈء وحَژج فيه من الفقه مئة 
زنیناً ورکضسےن نرعا ولاو فی لَرَل عل ختا الچدد تریب صء وٹ 
لسرق اضاابا حصرق جو اجس انتا لال ارکانا حدید: خلا 
الۓدا ء فإئه ذکرھا من حین خسروج النبي قلل من المدینة إلی آخرھاء 
انتھی. وکلام الشسیخ ابن القیم مع البسط فيه کل البسطء لم یکن کثیر 
الافادة لمن لم یسلك مسسلکہ فقھا لأنه علی ما فيه من التیید لمذھب 
الحنابلة لم یمیز فيه قول الحنفیة عن أقوال غیرھمء فاحببت أن ألخص 
منہ بيانّ حجتہ قلۂء وأجعل القصة عَثْناً لھذا التألیف؛ والمباحث المتعلقة 
بذلك کالشرح لە مع زیادة الاشارة إلٰی قول السادة الحنفیة وذکر 
مؤیداتھم؛ إلا أأنی وجدت باعي قاصراً عما یجسب إیرادہ هھناء والوقت 
مستعجل لاستحضار القصةء فاخترت أن أقدم الأولء وأؤخر الثاني بأن 
ابی گر الہزلنات بعد ذلق علہناًعایة ض الأاقات الفارفتہ نشرعت 
فیه في الثاني والعشرین من الشور المبارك أول الربیعَیٔن سے اثنتین 
وأربعین وثلاثمائة وألف؛ لیلهً الجمعة فی الساعة الثانیة عشرۃ بالتوقیت 
المحلي؛ والله الموفق لکل خیر والمیشّر لکل عسیر. 


محمد زکریا الکاندھلويی 
مدرسة مظاھر علوم؛ سھارنفور الھند 














جُزۂ حَکْو الوتاع ٦‏ 





قال الشیخ ابن القیٔم: فصلٌ في مَذیه کل في حجّته. 


(قال الشیخ ابن القیم"' فصل: في ہدیہ قل٭ فيی حجّتہ) لا خلاف في آنەہ کے لم 
یحجّ بعد الھجرۃ إلا حجّة الوَدَاع ''- ولا بس بالسمیة بذلك کما تقڈم وسیأتي ۔ 
سسنة عشسر نعم اخثلِف: ہل حج قل قبسل الھجسرۃ أم لا؟ فعند الترمصذي''' عن 
جابر نہ : َفْهُ عليه الصلاةۃ والسلام (حجخ ٹلڈاٹگ ججج؛ حجتین قبل ان پُھاجر؛ء ال 
حدیث الثوري. آتتھی مغتضراً. 

وبە جزم الشسیخ الأکبر محیي الدین بن عربي في (محاضرۃ الأبرار ومسسامرة 
الأآخیار؛ء وکذا صاحب ؛سفر السسعادۃ إذ قال: جماھیر العلماء علی أنہ پچ ححجٌ 
بعد الھجرة حجةً وتلك حجّة الوَدَاع ولا خلاف أنھا کانت في السےة العاشسرۃ من 
الھجرة. 

وأما قبل الھجرة؛ فثبت في جامع الترمذي: أنە حج حَجّتین؛ ونقل صاحب 
دالمحلۓیء: نہ زاد علی ثلاث وأربہع لکن لم یحفظ العدد انتھی۔ وقال ابن 


.)۹٦/۲( زاد المعاں 0ئ القیم‎ )١( 

)٢(‏ تسعی حجّة ال ےَداع: حجة الامسلام وحجة البسلاغ؛ کذا في دالبدایة والٹھایےةءء وزاد في 
دالخمیس: حجة التمام ایض وسیأتي في خطبة منی البسط في ذلك۔ 

(۳) أخرجه الترمذي (۸۱۵۰) في الحجء باب ما جاء کم حح النبي 8ی۶4 وابن ماجه (۳۰۷۲) في 
المناسك: باب حجة النبي گل والدارقطني (۲۷۸/۲). وقال ابن العربي المالکي: ضعفه 
أبو عیسی؛ وذکر الحدیث الصحیح عن آنس: أن النبي قل حج حجة واحصدةة واعتمر أربع 
غُمّر. انظر: عارضة الأحوذي .)٦)٤(‏ 

.)٠٥ص( انظر: محاضرۃ الأبرار ومسامرۃة الأخیار (۳۱/۱)ء وسفر السعادة للفیروزآباديی‎ )٤( 





عدد 
ححَاته کے 

















اختلاف 
العلماء في 


بدء فرضیة 


الحج 


4 حَجَعُ الوَداع 


قال: ولمًا تَوّلَ الحخء بَادَرَ رسولُ اللہ و إليه. 





دالموامب+"ء وشارحه الزُزقاني وشارح دسفر السسعادء. وما قاله ابن الجوزي 
آخرجەہ الحاکم!' غن الٹوڑئ. 

تاول من حح: آدم عليه المُلام حج من الھند ماق آریکن سئة؛ وقیل: مامن 
نبي الا حج؛ کذا فی حالاقناعءء وفيی دالقری تقاصد آم الٹُری)٤؛‏ عن عثمان بن ساج 
قال: أخبرنيی سعید: أُن آدم عليه اللام حج علی رجليه سبعین ج ماسا آل' ھی 
الحدیف آغ جح االار ری ". 


قال ابن القیم: (ولما نزل الححٌ بادر رسولٌ الله قل إليه) من غیر تأخیرِ؛ وتأخحر 
نزوله إلی سنة تسع أو عشر. قلت*؛ ذکر العیني في سَئّة فرضیّة الحج أقوالا متفزقة 
من سنة خمس إلی عشسر ولم یرتمح من تیّله قولا وحکی عن القرطبي: أنه رجح 
سنة تمنع۔ 

وکذا حکی القاري''' الأقوالَ المختلفة فی سٌُتےة فرضیتہ ثے قال: تحصّل فيه 
آحد سے اڑلاتھ وبٔیسط في دالأوجز؛ ثمانیة أقوالء مٹھا مبس-وطة مع النسبة ا 
قائلھاء وقال الشیخ ابن تیمیة في دفتاواہ؛” إنھم اتفقوا علی أنه لم یفرض قبل سنة 
ست) انتھی. 


)١(‏ انظر: فتح الباري )۱۰٢/۸(‏ وعمدۃ القاريء للعیني )۳٥٦/۱٢(‏ والمواہب اللدنیة للقسطلانيی 
)٥٥١٢/٤(‏ وشرح المواھب: للزرقانيی .)۱٥٥/۸(‏ 

)٢(‏ أُخرجه الحاکم )٢١/٣(‏ قال الحافظ (فتح الباري :)۱۰٣/۸‏ إسنادہ صحیح۔ 

.)۷۲/۲( والاقناع (۲۱۰/۱) وسیرة ابن إسحاق‎ )٥٥/٢( تاریخ مک للأزرقي‎ )٣( 

)٤(‏ أي الملخُص؛ وکذلك فیما سيأتي لفظ هقلتء في الخط الوحداني فھو من العبد الضعیف 
زکریاء وکذا یأتي لفظ ە۲قالء في الخط الوحداني ففاعله الشیخ ابن القیم المصنف. 

.)۱٥٥/١( وانظر: آوجز المسالك‎ )۳۷۹/٥( مرقاة المصابیحء لعلي القاري‎ )٥( 

)٦(‏ في فتاوی الشیخ ابن تیمیة :)۷/۲٢(‏ ولھذا کان أآصح القولین أن ضرض الحج کان متأخر 
ومن قال: إنه فرض سنة ست: فإنه احتج بآیة الاتمام وھو غلط. 
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قال: ولمًَا عَرمَ 7 الله تعالی عليه وآله وسلم أعلم الناسس آئه حاخح 


قلت: لکن في دالأوجز؛"”' منھا سۓة خمس؛ جزم به الرافعي في کتاب الحج؛ 
وکذا في دالمنتقی)؛ ورجحےه وی دالخمیس, فقال: فیھا نزرلت علی القول 
الصحیح؛ وقال القسعلاني في دالمواہب: إن الجمھور علی أنه فْرِض سنة ست: 
کے اھوتڈا 

وقال: لأن آیة ٭ وَأَيِثا لَلَعٌ 4 [البقرة: ]۱۹١‏ نزلت فیھساء وعزا صاحب دالروضةء 
من الشافعیة أیضاً قولَ الست إلی الجمھور وجزم الشامي بالتسع وقال: ولیس بید 
نافع اللَقَطَلٌ راب اتی 

وصحٌّحه القاضي عیاض؛ کما في دالطحطاوي'' وقال این عابدین'"”؛: في عدم 
حجتہ گل فی ھذہ السےة احتمالات: ورجّح أن الِحَعّ لعله فرض بعد وقت الحج؛ 
لکن في همظاھر حق+ أنه عليه الصلاۃ والکسلام آرسسل آبا بکر ظللہ في السنة 
الأولی وذھب بنفسه الشریفة في الثانیة لکن الشیخ ابنَ القیٔم!“ حمل ہذا البعُٹ 
لمجرد المناداۃ والاعلانء لا للحج. 


(قالہ ولما عَرَمْ صلّی الله تعالی عليه وسلّمء أعلَمَ الس أَئّه حاج) ولم بُغْلِئهُم 
إذ ذاك أن غُمرةً فيی رمضان تَعْدِل حجةٌٗ کما توھم ابن حزمء قال ابن القیم: ھذا وهمْ 


)١(‏ انظر: آُوجز المسالك )۱٥٥/١(‏ والمنتقی؛ للباجي (۲۱۲/۲) وتاریخ الخمیس؛ للدیار بکري 
)٣١٥/١(‏ وتلخیص الحبیر (۲۱۹/۲) والمواب )٦٥٥/٤(‏ وروضة الطالبین وعمدة المفتین 
() ورد الجار' (0107۹/۷. 

(۲) حاشیة علی مراقي الفلاحء للطحطاوي (ص .)٦۷٤‏ 

(۲)۳ رد اشحخار .)٦۷۳۹۸/۸(‏ 

)٤(‏ وھو شرح المشکاق: ترجمە إلی الأردو: الأمیر قطب الدین خان الدھلوي؛ من أُنجب تلامیذ 
الشیخ إسص4حاق بن أفضل العمريء توفي سنة تسےع وثمانین ومائتین وألف من الھجرة وفي 
الکتاب فوائد کثیرة. ۰ 

.)۱۰۲/۲٢( زاد المعاد‎ )٥( 


إعلامه ا 


بالحج 


۴ 7 ػ'"'‪ی‪ٔ“)ٗ'" 











عدد الذین 
حز ات کل 


فتجھُزوا للخروج مع وسمع بذلك مَنْ حول المدینےء فقَدِمُوا یریڈون 
الححٌ مع رسولِ الله کک (قلت): ومعه ا نساؤہ. 


ووافاء فسي الطریق خلائق لا یُحصَون - فکانوا من بین یدیه ومن خلفه 
وعن یمینه وُعن شماله مد الیصض۔ 


وھذا هو الصواب؛ کما وردت الروایات العدیدة فی ذلك فی قصّةِ أآم سنان 
وظیرعا: کعا سیاٹی شن آز الرسالة وقد وقع في ھذا الزمان بالمدینة جُذَري أو 
حَصّبے مَنَعَت من شاء الله أن یمنع من الخضروج؛ فقال: (عمرۃ فی رمضان تعدل 
حجةم( کک قاله ابن عربی فی دالمحاضرةم" وقد تقڈم قیتا نہ وھم؛ فان قوله 87 
عمرۃ في رمضان إلی آخر الحدیث وقع بعد الرجوع عن الحج. 

(فتجهٌزوا للخروج معہء وسےع بُذلك مَن حول المدینة فقدِموا یریدون الحجٌ 
مع رسسول الله 6قلت؛: ومعہ قچ نساؤہ) فی الهُواوجء کما في دالطبقات+!٣‏ 
(ووافاہ في الطریق خلائق لا بُحصّون) قد أخرج النسسائي''' عن جابر: أن اللبي ‏ ٭كة 
أَذْنَ في الناس بالحخ؛ فلم یَِؾَ أحد یقلیژ أن یأتي راکباً أو راجلا إِلّا قَدمَ إلخ. 

(فکانوا من بین یدیه ومن خلفه وعن یمینە وعن شمالە مدٌ البصر) وھکذا 
فی (شرح الشفرہء واختلِف فی عددھم؛ ففی دحاشیة المشکاة!"' عن داللمعات؛: 
زرذ+ یی بعض الروای4ات أنھم کانوا أکثرژ من الحصر والاحصاءء ولے پيْعینوا 
عدذد٥ُمم‏ وقد بلغوا فی غزوۃ تبوك التيی هي آخر غزواتے قِلِ مثة ألف؛ وحمُة 
الوَداع کات ےآ بعد قلكہ تو لآ بد آن 'یزدادوا فھاء‌ویروی: مث رانڈمےگ آقا 
وفي روایة: مثةُ وأربعة وعشرون ألفا والله أعلمء زاد القاري”'ء وقیل مئة وثلائون 
الما ونحو ذَلاكَ تی دالأوجزء. 
)١(‏ سیأتي تخریجه (ص .)۲۳٢‏ 
)٢(‏ محاضرۃ الأہرا لابن عربي .)٤۰/٥(‏ 
() الطبقات لابن سعد .)۳۳٦/٣(‏ 
)٤(‏ آخرجه النسائي )۲۷٦٢(‏ في المناسك: باب إھلال النفساء. 
[108 حاقة ا التَکاة (ص ٢٢ط‏ آالھهذذ. 
)٦(‏ مرقاة المفاتیح .))٦٤/٥(‏ 
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رخرع من میڈ از 


اف النبیٔ ٹل قبل خروجه بالمواقیتء ففي دابن ماجه؛''' عن جابر طل: 
خطہبنا رسسول الله ٭ فقال: مَُلُ أھل المدینة من ذي الحلیفة إلخء وفي 
البخاري'"' عن ابن عمر ٹا : ان رَجِلَا قام في المسجد: فقال: یا رسول الله من 
أین تأمُژنا أن مُھلٌء فقال رسول اللہ کل : يُھلُ أھل المدینة من ذي الحلیفة إلخ. 


(وخرج من المدینة) واستعمل علیھا أبا دجانة ویقال: سِباع بن غَزفُطة؛ کذا في 
(سیرة این ھشامء ودالبدایة والنھایةه'". (نھاراً) من طریق الشجرة؛ کما في دالخمیس) 
ودمحاضرۃ الأبراں“' وترجم البخاري في (صحیحے)ء باب خروج النبي 8چ علی 
طریق الشجرۃ وأآخرج فیه حدیث ابن عمر شتا!"“۔ 


قال الحَمَوي في <معجم البلدانء”؛: الش4٘جرۃ هي التي وَلّدت عندھا أسسماء 
بىتاعَمِْن محقت بئ اہن بگوبہدی الخُلیفةق وکانت سمرةة؛ وکان النبي قٌل ینزلھا 
من المدینة ویْحرم منھاء وھي علی ستة أمیال من المدینة. وفي دالبذلء: وهي بذي 
الخُلَیفة علی سےتة أمیال من المدینة إلی آخر ما بسطهھ. وفی دالخمیس:؛: علی ستة 
أمیال من المدینة وقیل: أربعة وقیل: سبعة. 


)١(‏ أخرجه این ماجە (۲۹۱۰) في المناسك: باب مواقیت أھل الافاق. قال البوصیري: هذا إسناد 
ضعیف؛ وأصله في الصحیحین من حدیث ابن عباس وابن عمر لچ . انظر: مصباح الزجاجة 
في زوائد این ماجە .)۱۲/۳١(‏ 

(۲) آخرجه البخاري (۱۳۳) في العلم: باب ذکر العلم والقُتیا في المس-جد: وانظر أطرافہ 
في: (١٥٥۱ء‏ ١٥٥۱ء‏ ۷٢٥۱)ء‏ ومسلم (۱۱۸۲/۱۳) في الخج: باب مواقیت الحج 
والعمرة. 

.)۱۳۰/٥( والبدایة والٹھایة‎ )۱۸۹/٤( انظر: سیرۃ ابن هشام‎ )٣( 

.)٢۰۸۱( ومحاضرۃ الأبرار‎ )۱٢۸/۲( انظر: تاریخ الخمیس‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري )۱٥٥٣١(‏ في الحج: باب خروج النبي ق علی طریق. الشجرة. 

.)۳٦۸/۷( بذل المجھود‎ .)۱٢۸/۲( والخمیس‎ )۳۲٣/٣( معجم البلدان‎ )٦( 


خروجہ 8ك من 
الَدية 


سے کون 


سج ۔* 


۸ء ا هر حَكَة الودام 


طرق المدینة 
إلی مکة 


ترجیح 
المصنف أن 
خروجہ 25 
کان یوم 
السبت 


۰ 
بعد الظھُر لخمس بقينَ من ذي القعدة یومَ الشبت. 


ولا یذھب عليك؛ أن الطرق المعروفة من المدینة إلی مکة رہم کیا بىسطث 
ا رسالتتي (جزء طرق المدینة؛ وذكِر منھا شيء في دھامش اللامع؛''' فی باب 
المساجد التي علی طرق المدینة أحدھا: الطریق السلطاني؛ والثاني: الغائر والثالٹ: 
الفرعي؛ والرابع: الشرقي. 

والطریق السلطاني هي طریق الشجرة: وأول ما حضرتثٗ المدینة المنؤرة فی سنة 
ثمان وثلاثین وثلاثمائة وألف؛ حضرتث من طریق الغائر؛ وفی (حاشیة اللامع) عن 
مرآةۃ الحرمین): أنه قل لما ھاجر من مکّة مڑ بھذا الطریق. 

(بعد الظھر) لِسۓ بقین من ذي القعدة یوم الخمیس قاله این حزمء وکذا ابن 
عربي؛ ورجُحے العیني کما سےأتي؛ وھو المشھورہ ورجح ابن القیم بنفسے أن 
الخروج کان (لخمس بقین من ذيٴٗ القَعُدة یومٌ السبت) وومٌم الشیخ ابن القیم قولَ 
این حزم وأطال الکلام فيه ووجُه قولَ ابن حزم بتوجیه صاحب دالبدایة والنھایةء. 
وما اختارہ ابن القیم هو الراجح عضدي؛ لن المنازل بین مکگة والمدینة في ھذہ 
القص وحدیث ابن عمر ظلُٹا الذی آخرجے البخاري؛ عدٌ فيه المساجد بین مکّة 
دالمدیتےة ثعامت فالظاھر أُن الخروج کان فی خمس وعششرین من ذي القَمُدة یومٌ 
الحہعہۃ والسور کاہاق تا زعسے روس رارق ڈی‌الحجۃ ات اتعھیر بل خلاف: 
ووصولہ قل لمکكَةٌ کان لأربع خلون من ذي الِحَجْة یومٌ الأحد بلا خلاف أیضاً. 

وما فی دالبدایقہ رراة ااطاری بلفظ: دلخمس خلون من ذي الحجة تحریفٌ 
و اع تزق ظا العاری اس سز یرت رسہ لکاظلاز نا عرومن 
ذي الحجة)؛ فلیحرر۔ 

وبە یُجمع بین الروایات ورَجُحه في ەالخمیسء والحافظ في ١الفتح؛ء‏ ودالزٌرقاني علی 
الموطأء والقاري في دالمرقاۃہء والقسسعلاني؛ وإیاہ ذکر ابن ہشام ورجحه صاحب داالبدایة 
والنھایةہ لکن رواہ العیني؛ ورجح: أنه کان لسۓ بقین من ذي الفَعْدة یومَ الخمیس؛ وإليه 
مال صاحب االسفر؛ ویؤیدہ ما حکی العیني عن الواقدي بسندہ إلی ابن عمر مجا: ان ھلال 
ذي الحجة کان لیلهُ الخمیس الیوم الثامن من خروجہ؛ إلی آخر ما بسطہ. 


(۲) أخرجهە البخاري )٥٥١٥١(‏ في الحج: باب ما یلبس المحرم من الثیاب.... 
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فصلی الظھر بالمدینة أَرْبّعاء وحَطبهُم قبْلَ ذلك خطبق ٹم ترَجُل وادمَنَ 
وارتّدی ٹم ارْتَحَلْء وأتاہ آتٍ بوادي العَقِیْقِ 


(فصلّی الظھر بالمدینة أربعاء وحَطٔهُم قبل ذلك حُطبةً) علمھم فیھا الإحرامَ 
وواجباتهِ وسَََّْنه وومٌم ابن القیّے الطبريٌ''' حیث قال: (خرج بعد الجمعة؛ 
للتصریح في الروایات الکثیرۃ: بأنه عليه الصلاۃ والسسلام صلّی الظھر بالمدینة 
أربعاء والعصر بذي الخْلَیفة رکعتین'' (ثم ترجّل وادَمَن وارتدی ثم ارتحل؛ 
وأتاہ آت بوادي العَقَیْقِ) بفتح أوله وکسر ثانيه وقافین بینھما یاء مثناۃ من تحت 
کذا فی دالمعجےم) وقال: ثُلْ: غُمرةٌ فی حتّة. ولفظ البخضاري'٣؛‏ دأتاني اللیلة 
افامن ری فقال: ثُلْ عمرة في حجٌةِ) وفي دالبدایة والٹھایةہ: ذو الحلیفة وهي 
وادي العقیق۔ 


وبسط الکلام علی العقیق صاحب دالمعجم؛“' وقال: الأَعِفَةُ اُربعةء ومي 
أودیة عادیة شقتھا السسیولء منھا: العقیق الذي جاء فيه: إنك بوادٍ مبارك؛ هو 
الذي ببطن وادي ذي الحْلَيفة قسال القاضي عیاض: العقیق وادِ عليه أموال أھل 
المدینةق وھو علی ثلاثة أمیال أو میلین وقیل: ستةء وقیل: سبعةء وھذا العقیق 
الأاصغرہ وفيه بثر ژوؤمےء والعقیق الأکبر بعد هذاء وفيه بثر عروۃء وعقیق آخر 
أکبر من ھذینء وفيه بئر عليء إلی آخر ما بسله؛ وفیە: قال أبو منصور: العرب 
تقول لکل مسیل ماء شَقّه الیل في الأرض فأَنھرہ ووَسّعہ: عقیق. وأتاہ الوحي 
بما یعتمصدہ في الإاحرامء وفيی روایة - کما في دکنز العمسال+'۔: دأتاني جبرئیل 
فی ثلاث" بقین من ذي القعدة وقال: دخلَتٗ العمرۃٌ في الحج إلی یوم القیامةء. 


.)۲۱۷۷/۲( انظر: زاد المعاد‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري )٥٥٤١(‏ في الحج: باب من بات بذي الحلیفة.... 

(۳) آخرجه البخاري )۱٥٥١(‏ في الحج: باب قول النبي 8ٹ: العقیق واد مبارك. 

.)۱۳۸/٤( معجم البلدان‎ )٤( 

)٥(‏ کنز العمال (۱۱۷۹۰))ء وأوردہ السیوطي في الجامع الصغیر وَرَمَرٌ لحسنہ. انظر: فیض القدیر 
شرح الجامع الصغیرہ للمناوي (۱۰۱/۱). 

)٦(‏ ولا یشکل عليه ما تقدم من خحروجہ لن لخمس بقین؛ فإن للتأویل مساغا. 


أتاہ آتِ 


بوادي العقیق 





























حکم الاغتسال 
ام 


تطیبه عند 
إحرامہ 8لا 


٠.‏ حَكَة الوقع 


وضلٗ الغعضر >د یڈی الخلیقة۔ رکعتین::وبات بھا وطَاتكَ علی الضساء 
کلھاء واغتسل للاإحرام غیر القُشل للجنابق ثم طَّبَنه عائشة بیدٍھا بِذرِیرة 


(رصلّی العصر بڈی الكَلَيكةاً علی سے٤‏ ایال امن المدیتةء رقلء أزیحةة وقیل: 
سبعة کذا في دالخمیس۷" وکذا في (شرح السشفرءء وآفاد العزیز محمد الرابع 
الّذوي في محاضرۃ ألقاھا فی حفلة ستّة تسع وثمانین بعد ألف وثلائمائة في بیان 
المواضع المعروفة بین الحرمین والحجازہ أنھا شسگی الان بأبیار علي وهي علی 
تسعة کیلومترات من المدینة (رکعتین وبات بھا وطاف علی النسساء کلھا) کذا في 
(شرح المّفرء ودالمحاضرةء؛ وروي عند مسلم!'' بعدة طرق: وکانت النساء وپ معه. 

(واغتسل للاحرام غیر اللکُشسل للجَنامَة) قال شارح دالسفرہ: اغتسل عند الصبح 
للجنابق وبعد الظھر للاحرام وفي دالششرح الکبیرہ للدردیر: اغتسسل عليه الصلاةۃ 
والسلام في المدینق ولما وصل ذي الخْلیفة رکع وأل وھذا خلاف المعروف في 
الروایاتء قال ابن القیم: ولم یذکر ابن حزم أنه اغتسل غیر الغسل الاول للجنابةق 
وظاھر دالمحاضرة أیضا: أنه لم یغتسل غیز الجنابة قال ابن القیم: وِتْرَكٌ ھذا الهُسل 
بعضٌھم إما: للسھو؛ أو لعدم ثبوته عندہہ وھذا الغسل شُنَة مؤکدة عند الشافعیة - کما 
فی (شرح المھذب؛ ۔ والمالکیة والحنفیة؛ کما في دالأوجز؛!'' 

وقال ابن قدامة“: من أراد الاحرام اسٌُجب لە أن یغتسل قبله في قول أکثر أھل 
العلم وأوجبه أھل الظاھر کما في دالأوجز؛. 

(ثم طیّبته عائشة بیدھا) علی راُسے وبدنه (بذَریٔرة) قال الحافظ'ٴ؛ بمعجمة 
ورائین بوزن عظیمة؛ وهيی نوع من الطیب مخصوص يَعرِله أھل الحجاز وغیرهم؛ 


.)۱٢۸/۱( تاریخ الخمیس‎ )١( 

7ه أخرجە مسلم (۱۱۹۲) في الحج باب الطیب للمحرم عند الإاحرام من حدیث عائشة ظا ۔ 

(۳) انظر: الأوجز .)٢٦٦/٦١(‏ قال مالك: إِن اغتسسل بالمدینة وھو یرید الاحرام ثم مضی من فورہ 
إلی ذي الحلیفة فأحرم؟ قال: أری غسله مجزثاً عنہ قال: وإن اغتسل بالمدینة المنورة غدوۃق 
ثم أقام إلی العشي؛ ثم راح إلی ذي الحلیفة فأحرمء قال: لا یجزئە الغسلء وإنما یجوز الغسل 
بالمدینة لرجل یغتسل ثم رکب من فورہ. انظر: 9 0 

.)۲۷۱/۳( المغنيء لابن قدامة‎ )٤( 

)٥(‏ فتح الباري (۳۷۱/۱۰)۔ 








ہے 


جُزء حجّة الوداع تن ہے 28 أٰك٥‏ 
٠‏ رم 
وطیب؛ ولمَ بغسله بعدہ 
اس - ای ہے 


وجزم غیر واحدہ منھم: النووي"ء بأنہ: فُنات قصب طیبِ یُجاء بە من الھند وبسط 
صاحب دالمحیط الأعظے)؛ أنواع قصب الڈریسرۃ وقال: یقال لە بالھندیۓ: جَرائت 
ومسحوقه طیب الرائحق ووَضغہ تحت الابط مفیدٌ لطیب العرق (وطیبع) فيه مسك؛ 
حتی ئری وَبیص المسك فی مفارقہ''' ولحیتہ 28 . 

(ولم يَعْيِله بعلّۂ) ووھم عیاض إذ قال بغسله؛ لحدیث مسلمء یدل علی التطیب 
قبل الغسلء ولا مانع من التعدّد وتکرر التطیب. 

قلت: احتاج القاضي إلی تاویلد لأتجالگی: ولڈا آله الأئی فن شرحخمسلمء 
بعدة توجیھات تَژدُھا أحادیث الوبیص؛ کما ذکرھا صاحب دالبدایة والنھایةہ". 

قال في دالھدایةہ'“: ویتطیب إن کان عندہ ویکرہ عند محمد بما تبقی عیله بعد 
الإإحرام؛ وھو قول مالك والشافعي؛ ووجهە المشھور روایةُ عائشة َچنا: کنت أطیب 
إلۓ. والباقي بعد الاحرام کالتابع لە لاتصاله بەہ بخسلاف الثوب لأنه منفصل عنه 
انتھی مختصراء وقال ابن عابدین: وطیب بدنە ولو ہما تبقی؛ لا ثوبه ہما تبقی عینه 
هو الأصح: وقال القسسعلاني في دالمواھب؛'ٴ إن الشافعي وأحمد مع أبي حنیفة 
وقال مالك: لا أحبه وکذا في دشرح السّفر؛. 

قلت: واختلفت نقلة المذاھب في بیان مسالك الأئمة في مسآألة الطیبء والحق 
ما في دالأوجز؛ عن کتب فروعھم؛ وتلخیصه في دھامش اللامع+“”' وفیه: أن التطیب 
ہما یبقی چرمہ بعد الاحرام ممنوع مطلقاً عند الامام مالك ومحمّدہ سواء کان علی 
البدن أو علی الثیابء ومباح مطلقاً عند الشافعي وأحمد؛ سواء کان علی البدن أو 
علی الثیاب؛ ومباح علی البدن دون الثیاب عند الامامین أبي حنیفة وأبي یوسصف: 
وھذا هو الصحیح من مسالك الأئمة. انتھی ما في دھامش اللامع). 


)١(‏ شرح مسلم للنووي (۲۷۰/۲) ط الشعب. 

00 أخرجه مسلم (۸/۱۱۹۲ء )٦۹‏ في الحج۔ 

(۳) انظر: شرح مسلم للأبٔي ))۱۳٦/٣(‏ والبدایة والنھایة (١٥/٦۱۳)۔‏ 
)٤(‏ الھدایة للمرغیناني (١/١۱۳)ء‏ ورڈ الععتاز )٦۸۱/۲(‏ 

.)٥٤٤/٤( المواہب اللدنیة للقسطلاني‎ )٥( 

۔)۱۲۸/٥( أوجز المسالك (٦/۰۸٦)ء ولامع الدراری‎ )٦( 


سّ 


8٢‏ : کر حَجكَة الوکام 


إحرامہ 8 ِا بعد 
الرکعتین 


2 ی‫ حٌُ 
ٹم لس إزارہ ورِداءَ فضصلىی الظھُرَ رکعتیۓ. 


وقال الحافظ: اسْحُدلَ بحدیث یعلی'' علی منع استدامة الطیب بعد الاحرام 
وأجاب الجمھور بن قصة یعلی کانت بالجغرائنة وھي في ستة ثمان بلا خلاف: 
وقد ثبت عن عائشة أُنھا طیّبت رسول اللہ قٌ بیدیھا عند إحرامه وکان ذلك فی حمّة 
الوداع سنة عشر بلا خلاف؛ وإنما یؤخذ بالآخر فالآخر من الأمر انتھی. 

قال: (ثم لَبسسی إزارَه ورِداة) وفي دوفاء الوفاء: أنہ ہق اغتسسل ولبس الآزار 
والرداء بالمدینة ثم خرج؛ إلی آخر ما بَسطلء ولفظ البخاري فيی صحیحہ''' عن ابن 
عبٍاس قال: انطلق النبي قَلل من المدینة بعدما ترجّل وادّھن؛ ولبس إزارہ ورداء: إلی 
آخر الحدیث. (فصلّی الظھر) کما هو مصرح في روایة مسسلم والنسائي؛ لکن في 
البخاري: صلّی الصبح ثم رکب؛ ویمکن الجمع بین روایتي البخاري ومسسلم: بأن 
دثمء في روایة البخاري للتراخي البعید'' (رکعتین) اخثٛلف في ھاتین الرکعتین هل 
ھما فرض الظھر أو رکعتا التطوع؟ وتمامه في دالأجزاء؛ تحت حدیث: صلی بذي 
الحلیفة رکعتین؛ وتلخیصہ: ان ھاتین الرکعتین سےة الاحرام یقرأً فیھما دالکافرون؛ 
ودالاخلاص؛؛ کذا في دالمرقاقء““. 

وقال النووي'ٴ فيه استحباب صلاة الرکعتین عند إرادة الإاحرامء ویصلیھما قبل 
الاحرامء ویکونان نافلق وهےذا مذھبنا ومذھب العلماء کافةء إلا ما حکاہ القاضي 
وغیرہ عن الحسن البصري أنه استٌجبٌ کونُھما“"' بعد صلاۃ فرض۔ قال: لأنہ روي ان 
هاتین الرکعتین کانتا صلاۃ الصبحء والصواب ما قاله الجمھور؛ وھو ظاھر الحدیث. 


)۷/۱۱۸۰( في الحج: باب غسل الخْلُوق.... ومسلم‎ )۱٥٥١( حدیث یعلی أخرجہ: البخاري‎ )١( 
.)۳۹٥/۳( فيی الحج باب ما یباح للمحرم بحج أو عمرة... وانظر: فتح الباري‎ 

)٢(‏ آخرجه البخاري )۱٥٥١(‏ في الحج: باب ما یلبس المحرم من الثیاب... 

(۳) قال الحافظ ابن حجر :)٦١٢٤/٣(‏ یجمع بینھما؛ بأنه صلاھا في آخر ذي الحُلیفة وأول البیداء۔ 

)٤(‏ المرقاة )۲۸۷/٥(‏ وکذا ذکر ابن الملقن قول الشافعیة. انظر: ھدایة المسالك إلی المذاھب 
الارَتَة في المناسك .)٦۹٦/١(‏ 

۔)۵٢/۸( شرح مسلم؛ للنووي‎ )٥( 

)٦(‏ کذا في الأصل: والظاھر بدله: دکونهہ أي: الاحرام لیتم التقریبء (ز). 


 ٰٰٰٰ 6‏ کیہ 














جُزۂ حَجْة الوداع | ٣ہ‏ 


ٹم اَل بالحَجٌ والممرۃ 


قال ابن القیم: لم يُتقل أنە إك صلّی للاحرام رکعتین غیر فرض الظھر إلی آخر 
ىا بلط فی دالأجزاءء وفيی دالھدایةم!': ویصلّي رکعتین؛ لما روی جابر فی حدیثہ 
الطویل صلاتے إائگٍ لکنی ما وجدت فيه ذکڑ التطوع صریحا وبسط الکلام علی 
70 ھ القیم کما سیأتي. 

(ثم) بعدما صلّی بذي الحلیفة خمس صلوات (أَهل بالحجّ والعُئرۃ). 

واعتلف فی التلبیة: خل غی واجبةہ أو سثشٌ آو رکن؟ کما بسط فی دالأوجزہ؛ 
وخلاصتہ فی (حاشتة اللامع)'"' وإجمالە أن في التلبیة عشرةً مذاھبَ کما ذکرھا 
الیعافظ ٣‏ والمعروف منھا أربعق الأول: أُنھا سمة لا ےجب 'یٹرکھا شيیء؛ وھو قول 
من المالکیتة؛ وححکي عن بعض الشسافعیة. والثالث: واجبة لکن یقسوم مقامھا فعل 
یتعلٌتّ بالحج کالتوجٌے علی الطریق وبھذا صدُر ابن شساس من المالکیة کلام 
وحکی صاحب دالھدایةہ من الحنفیة مثلهء وزاد القول النذي یقوم مقام التلبیة من 
الذگر الرابع: اُنھا رکن؛ وھو مذھب أھل الظاھر وغیرهم؛ انتھی مختصراً. 

وھنا بحث آخر فقھي مبسوطہ وھو: ان الاحرام من المواقیت واجب لا یجوز تقدیمہ 
علیھاء کما هو مذھب الظاھریة أو یجوز تقدیمه علیھا؛ کما هو مذھب الأئمة الأربعة ثم 
اختلفوا فیما بینھم في الأفضل؛ فقال الإمامسان مالك وأحمد: الاحرام من المواقیت أفضل 
اتباعاً لفعله کل ء وقال الإامام أبو حنیفة والشسافعی رحمھما الل: کان فعله گل تسھیلاً للأمة 
والأففسل التقدیم لأحادیث قولیے ذکِرٹ في دالأوجسز؛“٭ وقد أخرج أبو داودا*'ء عن 
أبي أمامة ان رسول الله کل قال: من خَرَجَ من بیتہ مُتَطَقْراً إلی صلاةۃ مکتوبةِہ فأجْزہ کَأَجْرِ 


7 الھدات (۹۳۵/۸۱): 

)۲( ُوجز المسالك (٦/٢٦٦)ء‏ ولامع الدراريی .)۱١٤/١(‏ 

(۳) فتح الباري .)]٦١١٤/۳(‏ 

:۷)٥٥۸۷۸۸0( (وس"السسالكث‎ '")٤( 

)٥(‏ أخرجه أبو داود )٢٦۸(‏ في الصّلاةۃ ۳ إلی الصّلاةء وإسنادہ حسن 


حکم التلبیة 


الإحرام من 
المواقیٹ 











۵٤‏ 22 تر حَجَةُ الوتام 


مواضع 
إحرامہ 8 


الافتار 


والمقصود منه 


فی عصلہ وقلّد قبل الإحرام بُدنه باکترا 


الحاجٌ الفحرم, ومَن عَرَعٌ إلی تسبیح الشخی لا یَصبه إِلّا إیاہ؛ فأَجْڑہ کأجرِ المعتیر..۔؛ 


إلی آخر الحدیثء فھذا الحدیث یدل دلالة ظاھرۃ علی أفضلیة تقدیم الاحرام. 


(في مصلٗاہ) واختلفت الروایات في موضع إحرامہ ٴ 8ء ففي دالتعلیق 


الممجےء+” فیه ثلاث ررآزات سی المصلى) وحین رکب؛ ولما علا علی شرف 


البیداءء وس9۹أتي الجمع بین ھذہ الروایات في روایة ابن عباس؛ وکلھا واسےع عند 
أحمد والم رجح عندنا الأولء وإليه مال ابىن القیم'"ء وعند الشافعیة والمالکیة 
الثانيی؛ قال الحافظ: :+وقد ات تفق فقھاء الافضار علتی چتیع ذلك وإنما الخلاف فی 
الأآفضل: وذُگرَ الووایات فی ذلك بالبسط صاحبٔ دالبدایة والنھایة. 

قال: وتف) النَعلین کذاقی شرح المفرء ودالمحاضرء؛ وکذا فی (مسلمء 
ولاسي داود““' (قبل الإاحرام مُدنَه) وفيی دالأوج م٥‏ التتلَد شےة بالاجماع مع 
اختلافھم بنعل و نعلین وقال این زشد: إذا کان الهَذي من الإابل والبقر فلا خلاف 
آ0 عالتہ واختلفوا فی تقلید الغنم؛ ء فقال الک وأبو حنیفة: :لا قلد وقال الشافعيی 
مك وداود: وك انتھی نے ا 

وکان علی هدیه قل ناجیةُ الأسسلمئ؛ کذا في دالطبقات+ء وحکاہ الزیلعي عن 
مغازي الواقدي؛ رر آع تا کات علی عتاباہ گلا نے التظیۂة ایضا وکنا ئيی 
عمرة القضاء اکا کیا ؤۓ آالاخمیس ؟"' 

(واشعڑھا) فی الجانب الأیمن أو الأیسر اختلفت الروایات فيه وکذا المذاھب 


تہ لق السجد 4۸۳۹/۸. 


)٢(‏ زاد المعاذ(۲۰۱/۷). 

(۳) فتح الباري (٣/٠١٣٥)ء‏ وانظر الروایات المختلفة في البدایة والنھایة .)۱۳۸/٥(‏ 

)۱۷۹۲( في الحج باب تقلید الهَذي وإشعارہ عند الإحرامء وأبو داود‎ )۱۲٢١( أخرجه مسلم‎ )٤( 
.باب في الاشعار۔‎ 

.)۵١۷/۷( آوجز المسالك‎ )٥( 

)٦(‏ تاریخ الخمیس (١/٦۱)ء‏ والطبقات الکبری؛ لابن سعدہ(٢/٦۳۲)ء‏ وانظر: الاصابة لابن حجر 
:)٥٢۴/۳(‏ 








جُزۂ حَجة الوداع ےسا ۱ ٥‏ 


کما سیأتي مبسوطاء قلت: مسالة الاشعار خلافیة شھیرۃ بُسطت في دالاوجز'" 
وفیه: فيی الاشعار ثلاثة مباحث: الأول: فی تفسیرہ والثاني: فی حکمہ؛ والثالٹ: في 
النَعُم التي تُشعر۔ 

أما المبحث الثانسی: فاختلفوا فيی حکمەه؛ فذھب الجمھسور منھم الأئمة الثلائة 
إلی أنہ: سُنّة وقال أبو یوسصف ومحمدہ: إنه حسن وقیل: ستّة کما في دالبدائع)؛ 
وفي دالھدایةه!"؛: هو مکروہ عند أبي حنیفةء وعندھما حسن: وعند الشافعي: سن 
لأئه مروي عنه ل وعن الخلفاء الراشدین؛ ولھما أن المقصود من التقلید أن لا یُھاج 
إذا ورد ماء أو کلأء أو يُردٌ إذا ضلٌ وھو في الاشعار أتم لأنه ألزم فمن ھذا الوجه 
یکون ستةًُ إلا أنه عارضه جههُ کونه مُثلهً فقلنا بحستہہ ولأبي حنیفة أنه مثلةء وأنہ 
منھيی عنهہء ولو وقع التعارض فالترجیح للمحرم؛ وإاشعار البہي 8چ کان لصیانة 
الهَذي؛ لأن المشرکین لا یمتنعون عن تعرضہ إِلا بە وقیل: کرہ إشعار أھل زمانه 
لمبالغتھم فیےء إلی آخر ما ىثىسط فیےء وأجمل الکلامَ فيی مساألة الاشعار في 
دالک رکم وأجاد. 

ثم الاشعار في جانبھا الأیسر آو الأیمن؛ اختلفت الروایات فيه والمذاهھب کما 
یُیسطت في دالأوجز؛“'ء ورجح في <الھدایةہ کونە في الأیسر؛ وقال: کان الطعن في 
الیسار مقصوداء وفي الأیمن اتفاقاء وذکر الشیخ ابن الھمامء وکذا شیخنا في دالبذل؛ 
روایسات کلا النوعَیْن وتمامه في الأجسزاء وجملتہ: أن لمالك فی أربعَ روایات: 
المرجٌح منھا الیسارء واقتصر عليه الدردیر وکذا عامة نقلة المذاھبء وھو روایة 
للامام أحمد کما في دالمغني)ء وفي الآخری المشھورۃ عنه؛ وبە قال الشافعي؛ وھو 
روایة عن أبي یوسف؛ کما في (شرح اللباب:: ان یُشعر في الأیمنء وقال الباجي: أما 
إشعارہ من الشق الأیسر فھو من سنتهء وبە قال صاحبا أبي حنیفةق کما في دالعینيہ 
وغیرہ؛ وبە اأُخذ محمد في ×موطئه. 


.)0١۷( أُوجز المسالك‎ )١( 

:)0050 1) 

(۳) الکوکب الدري علی جامع الترمذي (۱۳۱/۲). 

ء)٤٦٢٤/٣( انظر: أوجز المسالك (۱۹۲/۷))ء والھدایے؛ للمرغینانيی (١/٤٥۱)ء وفتح القدیر‎ )٤( 
.)۲۷۳/۲( والشرح الکبیر (۸۸/۲) والمغني (٥/۹١٢)ء والموطاً بروایة محمّد‎ 


محل اللإاشعار 
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وع ابحرم 


دلائل علی 
قرانہ کڈ 


میں ٤ے‏ 
۱ 


وسَلّت عتھا الاُم وسَاق الھدایا معه. قال: وإنما قلنا: إنە :ّ8 آحرم قارناً؛ 
لس ومضرین حدیناً 


(وسلّت عٹھا الدم) کذا في دال>َدي)؛ وھکذا في الروایبات العدیدة کما في 
(صحیح مسلم؛ و(سنن اض داود+''' وغیرہ ولفظ التژمذی!'' (أماط عنه الدم؛ قال 
فی دالکوکب:: لیس المراد بذلك سّلت الدم ىَن ذلك الموضعء وإزالتهء إنما المراد 


آنە غَضبَ بالدم السائل من الشق صفحةً الام ولو حمل الاماطة علی ما یتبادر 


من معناہ لبطلت فائدة الاشعارہ فإن الشق المذکور علی القدر المسنون لا یکاد یبدو 
للناظر؛ سیما إذا لم یکن ھناك أثر الدم. 


(وسساق الھدایا معه) وما یتومُم من کلام ابن القیم إذ ذَکَر في الأوھام وھماً لابن 
حزم أنە ساق الهَذيَ مع نفسه وکان هديَ تطوع؛ انتھی. ھذا الوھم في الجزء الثاني فيی 
کونە هدیّ تطوعء لا في الجزء الأول أي: ال وق معہہ فإن السوق مع معروف: ففي 
دالھدایقہ: أنە ل ساق الھدایا مع نفسے؛ وھو مصرٌح في الروایات الکثیرة منھا ما في 
دالبخاريی) عن ابن عمر طٹا: دتمتع رسسول الله کل في حجُة الوَدَاع بالعمرۃ إلی 
الحج وأمدی فساق معہ الهَدذيَ من ذي الخُلّیفة... الحدیثء وقولہ ‏ 8ة: دلو استقبلٹ 

بن امرق :تا اعدیرث کا عَلَث الولق یه إلخ معروف؛ وھکذا في الروایات الأشَ 
وفيی دالھدایةہ ': وسوق الهَذي معه أفضل؛ لأنہ ول ساق الھدایا مع نفسە؛ ات[ی. 

قلت: وإلی ذلك أشار الإامام البخاري في کتابه إذ ترجم أولاً باب من ساق 
الإُن معه وترجم بعد ذلكء باب من اشتری الهَذيَ من الطریقء انتھی. 

قال [ابن القیم]: (وإنما قلنا: إِنە ٹل أحرم قارداآ لئ :ؤمففسرین: حدینا) یح 


صریحة فی ذلك؛ نم بسھا الحافظ ابن القیم؛ وفصّل الکلام علی تلك الاحادیكف 
وکذا بَسط روایاتِ القران ہما لا مزید عليه صاحبٔ دالبدایة والنھایةہ وأجاب عما خالفه 


)١(‏ أخرجه مسلم (١٢۱۲))ء‏ وآأبو داود )۱۷٥١(‏ في المناسك: باب في الاشعار. 

(۲) أخرجه الترمذي (۹۰۸) في الحج: باب ما جاء في إشےعار البْدنء وانظے: الکوکب الدري 
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(۳) آخرجہ البخاري )۱٦۹١(‏ في الحج باب من ساق البْدن معه. 

زی الاة 1098/1 














جرۃ خعو نوع 3998[ ١۷‏ 


وکذا بس الروایات في قرانه 8ڈ صاحبُ تالحلّی على الموطا: وقال الخی ی الإ 
الطحاوي أخرج في تفضیل القرانء وأنه ا کان قارناً عن عشرة من الصحابة 


ولۃرقَج.-طلقت آن گتوا) من الناس يُرجُحون إحرامه ل علی وفق مختارهم 
فی وجوہ الاحرامء کما بٛیسط في دالآوجز' پان وفیه بعد البسط في مختار الأئمة 
الأربعة في أنواع الاحرام: ثم المشھور علی ألسنة المشایخ بل في تصانیف کثیر من 
الفقھاء وشراح الحدیثء أن ھذا الاختلاف مبنیي علی اختلافھم في إحرامہ 8ء 
وقیل بعکس ذلك؛ بأن ترجیحھم فی إحرامہ قلل٭مہنيی ع[لی ما تحقق عندھم من 
أفضلیته: لکن الصواب أنه لیس بمطرد عند الکل۔ 

نقد تال ای“ أما حَيّة ابی قٌل فاختلفوا فیھاء هل کان مفرداً أو متمتّعاً 
رئا وھي ثلائة ٹا اقرل لاداو رس کس مطا نما ااساف وکل رجٌح؛ راذعی 
أن حَجّة النبےي قي کانت کذلكء والصحیح: آنه کچ کان أولاً مضردا ثم أحرم 
بالعمرة قضار فازناء انتھی. فھذا النوويی صخح فيٴ بیان المذاھب أفضلیةً الافراد 
وصحح مھنا کودّے قٌ قارناً انتھا وفي دالروض المَزبّع؟' من فروع الحنابلة: 
قال الامام اأحمد: لا أش_ك أنە قۓڈ کان قارناء والمتعة أحبُ إلىئ؛ انتھی؛ وھکذا 
حکی عن الامام آحم غت اح من آقل العلم ال آخر ما بسط في دالأوجز؛. 

وقال شیخ الاسسلام ابن تیمیة فيی (فتاواەم': والمنصوص عن الإامام اعد 
أُن النبي قل کان قارناً حتی قال: لا أشك آن النبي 8ڈ کان قارناء ومةا فول أئْمة 
الحدیث کاإسى۹حاق بن راھويیه وغیرہ وھو الصواب الذي لا ریب فیەء وھو الذي 
قُژرّہ ابن حزم في تآلیفه انتھی: فتنبه لە. 

ومما ینبغي أن یُعلم أن الأئمة الأربعة شکر اللہ سعیھم ۔ اختلفوا في أفضل 
أُنواع النسك؛ وھي ثلاثئة علی المشھور ر: القرانء والتمتعء والافراد واتقق الَاكَمة 
الأربعة علی جوازھاء والنوع الرابع: فسخ الحج إلی العمرة کما ترجم بە البخاري 


.)۱٥٥/٥١( عمدہۃ القاري (٥/۹/٢۱۸)ء وانظر: البدایة والٹھایة‎ )١( 
:)٤۰۷7۷( اآوجز المسالك‎ )٢( 

(۳) شرح صحیح مسلم للنوويی .)۱۳٥/۸/٤١(‏ 

.)٥۹۷۸۷( )8( 

.)۳٤٣۲٣٢( الفتاوی‎ )٥( 


اختلاف 
العلماء في 


آنضل أنواع 
الشحث 


آ۔ 


کب 


کكٌ2َ(ر 


ہطھ 


۰ھھ٭ 


> رو 





۸ہ 


أقوال العلماء 
بج 
النبی پل 





حَجَُ الوَقاع 


فيی (صحیحہ"ء إذ قال: باب التمتعء والاقران والافراد بالحج؛ وفسخ الحج لمن 
لم یکن معه هدي۔ ۔ قلت: وھذا الآأآخیر مو المرجٌُح عند الحنابل کما بسسط في 
(حاشےة اللامعء في باب من أھلْ في زمن النبي قلء لکن في دالأوجز؛ في بیان 
المذاھب عن الامام أحمد في ذلك روایتان: أفضلیة التمتعء ثم الافراد ثم القران: 
والثانیة: إِنذ سساق المَےي فالقران أفضلء وإن لم یش فالتمتع سرک مختا 
المالکیة کما فيی فروعھم: أفضلیة الافرادا' ثم القرانء ثم التمتعء وعن الشافعیة 7 
ذلك ثلاث روایات ذکرھا النووي!'“ وقال: والصحیح تفضیل الافرادء ثم التمتع؛ ٹم 
القرانء وھکذا في عامة فروعھم؛ لکن أفضلیة الافراد عندھم مشروطً بأن یعتمر في 
ہذہ الشنة وإلا فھما أفضل منے. کما صرح بذلك شارح دالاقناع+!*ء وشارح 
دالمٹھاج) وغیرھماء ومختار الحنفیة للقرانء ثم التمت ء ئم الافراد إلی آخر ما بسط 
ضف دالأوجزء. 

ثم قال: ووہم فی حبّہ 8 خمسن طوائفء الأولی: التي قالت حج حجاً مفرداً 
لم یعتمر مع وذکر صاحب دالبدایة والنھایةء الروایات الْدالَة علی ذلك؛ وبسط 
اللکلام علیھا ردا وإثباتا. ۔ الثانیة: (تھیجھ سج گا و ٹے أَحرمَ بعد 
بالحج؛ وعلہد أيغناً صاحب دالبدایة والنھایة'”"ء وبە قال جح ابو یعلی وغیرہ؛ 
وکذا فی دالرُرقانيی علی المواھب+ ا٘یضاً. الثالثة القائلة: إنہ ات کان مععتعاً لم یحل 
ىتة لتعوق الهَدي ولم یکن قارناً ابتداء کما قاله صاحب اسیو وغیرہ. کذا في 
دالهَدذي". وقال الزُزقانيی فی شرح المواھبء تبعٴآً للحافظ: وبە قال الطحاوي 
وابن حبان وغیرھما. الرابعة من قال: قارِن بطواقیٔن وسعیّیٔن. قلت: وبە قال الحنفیة 


.)٥٦٢١/٣( صحیح البخاري بالفتح‎ )١( 

)٢(‏ انظر: المغني (۲۷۰/۳)۔. 

(۳) وممن قال بأفضلیة القران: أشھب؛ من المالکیة کما جزم بە الدسوقيء انظر: حاشیة الدسوقي 
علی الشرح الکبیر (۲۸/۲). 

.)۱٥٢/۷( شرح المھذب‎ )٤( 

.)۲٢۹/٢( انظر: بیجرمي علی الخطیب (۲/٤١٢٥)ء الأوجز‎ )٥( 

:)١١ ٤ج‎ ٥٦١۸١( ۹( 

بر مالسا2 1۹۷/۸). 


و ےووہ 


جستےحددہ سو سنت ےت _-ے 








جُزۂ حَجْو الوداع :7ا 


قال: الخامسة من قال: حج حجاً مُفِردا ثم اعتمر بعدہ من التنعیم. قلت: وحکاہ 
شیخ الاسسلام ابن تیمیة في دفتاواہم"' عن جمع من المالکیة والشافعیة وقال: ھذا 
القول خطأء انتھی. ۱ 

وقال القسعلانی "٢‏ للعلماء فی حجتہ ق ستة أقوال ثم ذکر ھذہ الخمسة 
المذکورة ثم قال: والسسادس: أنە 8ل حج قارناً بالحج والعمرة ولم یحلْ حتی حلٌ 
منھما جمیعأء وطاف طوافاً واحدأء وسعیاً واحداً. قلت: وھذا السادس,؛ هو المرجح 
عن الشیخ ابن القیم ولذا لم یذکرہ في دالأوهامء وقد عرفتَ أن القول الرابع منھا 
قول الحنفیق والفرق بیسن قولھم وبین ما رجُحے المصنف: أنھسم قائلون بتکرار 
الطواف والسعي؛ء ولم قَلة المَصضنفت؛ رص هد الأنواع ایبسؿٔ الھمام في دالفتح) 
وذکر ترجیح قول الحنفیة وکذا بسط الکلامٌ علی ذلك في دالأوجز؛''' تحت حدیث 
عائشة“' طلچٹا: دوأما الذین جُمَعُوا الححٌ والعمرۃ فإنما طافوا طوافاً واحدا. 

وبسط في الجواب عن ھذا الحدیث: والأحادیث التي في معناہ انا لت 
علی ظامرھا عسشد أحد من العلماءء لن الأطوفة الثلاثة: القسدومء والزیارة والوداع؛ 
ثابتة عند العلماء کلھم أجمعین. فلا بد من تأویل ما ورد من قولھم: إنما طافوا طوافا 
واحدأ وبسط الکلامَ في التأویلات في دالأوجز؛؛ وأوج التاویلات عندي: أنه گل 
طاف للتحلل من الاحرامین: الحجّ والمرةۃ طوافاً واحدا بخلاف ما قیل: إنە یطوف 
للتحلل منھما طوافین وسعیینە وذکر فیه بعد ذلك مُرجم الحنفیة في الطوافین 
والسسعیینە فقال: قال العیني: قال مجاھد وشریح القاضي؛ والشعبي: واللْٰخعي؛ 
والأوزاعي؛ والثوری: وابخ شتٍژفة: وابن أآبي لیلیء وأبو حنیفة وأصحابہ؛ وجماعة 
ذکر أسمائعم في دالأوجز؛ عن العیني: أنه لا بد للقارن من طوافین وسعیین وحکي 
ذلك عن عمر؛ وعلي؛ وابنیە: الحس3ن والحسین: وابن مسعود رضي الله عنھم 
اأجمعین؛ وھو روایة عن أحمد؛ وروی مجاھد عن ابن عمر: آنے جمع بین الحج 


.)۸۳/۲٦( الفتاوی‎ )١( 

(۲) المواہب اللدنیة للقسطلاني .)٥٥٦/٣(‏ 

(۳) آؤخز المسالك (۸۱/۸). 

)٤(‏ آخرجه البخاري )٥٥٥١(‏ في الحج: باب کیف تُھلُ الحائض والنفسناء؟ء ومسسلم في کتاب 
الحج (۱۱۱) باب بیان وجوہ الاحرام. 


اہ 


طواف القارن 


ومیہ 
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والعمرۃء وطاف لھما طوافین وسعی سعیین: وقال: ھکذا رأیت رسول اللہ 8ل یصنع 
کما صنعث: وعن علي نحو ذلك'' لی اکر‌ما سط في دالأوجز> من الروایات 
المرفوعة في ذلك؛ وفي آخرہ: قال الخافظ": روی الطخاؤی وغیرہ مرفوعاءعن علی 
وابن مسعود شَلچاء ذلك بأسائید لا بأس بھا إذا اجتمعت: انتھی مختصراً 

وفي دالھدایے؛”/ قال الشافعي: طف ظرافاراعسالو سس سیا راس 
لقولہ إِكٌ: ددخلت العمرهٌ في الحجّ إلی یوم القیامةہہ ولآن مبنی القران علی التداخلء 
حتی اکتفی فيه بتلبیةِ واحدق؛ وسَفَرٍ واحدٍء وحلق واحدہ فکذلك في الأرکان. 

ولنا: نے لما طاف طبَیٔ بن مَعبد طوافین وسعی سعیین: قال لە عمر طَ: 
ھُدیتَ لشئّة نبيك“' ولأن القران ضمُ عبادۃ إلی عبادۃّء وذلك إنما یتحقق بأداء عمل 
کل واحد علی الکمال: ولأنه لا تداخل في العبادات المقصودة؛ والسسفر للتوسل؛ 
والتلبیة للتحریم؛ والحلق للتحللء فلیست هدلہ الأشیاء بمقاصد؛ بخلاف الأرکان 
ألا تری أن شغعَي التطوع لا یتداخلان وبتحریمة واحصدۃ یيُودّیانء ومعنی ما رواہ: 
دخل وقت العمرة في وقت الحج:؛ انتھی. 

وقال ابن کثیر في دالبدایة والنھایةہ'“؛: قد ذھب طائفة من العراقیین کابي حنیفة 
وأصحابه؛ والثوري؛ إلی أن القارن یطوف طوافین ویسسعی سسعیین؛ وھو مروي عن 
علي؛ وابن مسسعودہ ومجاھد والشعبي؛ ولھم أن یحتجّوا بحدیث جابر الطویل'"' 
لٌ'عَلَالَة علی آنه سعی ہیں اسنا اور مایا رحدرظمن طریق:ا لڑوں أك 
النبي گل سعی بینھما راکبأ علی تعدّد الطرقن سیا عوة ماما وأ ہراشا آتھی. 


)١(‏ قال الزرقاني: رواھا کلھا الدارقطني؛ ولا یصح الاحتجاج بھا؛ لما في آسانید کل منھا من 
ضعف (۳۷۰۲/۱۲). 

.)۱۸١/۹/٥( انظر: فتح الباري (۳/٥۹٦)ء وعمدۃ القاري؛ للعیني‎ )٢( 

(۳) الھدایةق للمرغیناني .)۱٥٥١(‏ 

)٤(‏ قال الحافظ: لم اجدہ ھکذاء انظے: الدرایة بھامسش الھدایة .)۲٥۹/۱(‏ وقال الزیلعي: هذا 
الحدیث لم یقع ھکذاء فقد أخرجه ابو داود والنسسائيی عن منصورہ وابن ماج عن الاعمش؛ 
کلاھما؛ عن أبي وائل عن الضٌبي بن مَعبد الثعلبي خال: افلاگ گلا سا ضثال گر مت 
ايك خضت الاة (09۹/۳۴/, 

)٥(‏ (۱۸۹/۵)۔ 

)٦(‏ أخرجه مسلم )۱٢۷/۱۲۱۸(‏ في الحج۔ 
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قال [ابن القیم]: وغلِط في إحرامه خمش طوائف. وذکر هذہ الأقاویل الخمسة 
في دالآوجز؛!' مع ذکر قاظواءوفیۃ القرق ہین ھذا الاکخلاف: وبین ما سسبق)؛ آن 
الأول اختلاف في صفة ما فعلبے لٹ إلی التحللء وہذا اختصلاف في صفة الإاحرام 
وحدہہ [الأولی] من قال: لی بالعمرةۃ وحدھا واستمر علیھاء [والثانیة] من قال: لبّی 
بالحج وحدہ واستمر عليهء وبە قال مالك لن کما في دالبدایة والٹھایةہء [والثائثة] 
من قسال: لبی بالحج ثم أدخل عليه بالعمرق وزعصم أن ذلك خاص بەہ وھو مختار 
النووي؛ وحکی عنہ صاحب دالبحر؛ أیضاء ورتُحه صاحب دالدر المختار ورجحه 
ابن المنذر والمحب الطبريء وبە جزم عامة محققي الشافعیة وبعض المالکیة 
واختارہ القاضي عیاض: إذ قال: تظاضرت الروایات بأنه کان مفرِداٌء وأما روایات 
التمتع؛ فمعناها: اَمَو بے وروایات القِرانء فھي إخبار عن آخر أحوالهہ لأنە أدخل 
العمرۃ علی الحج؛ قسال الحافظ: هذا الجمےع هو المعتمدہ إلی آخر ما بسط في 
دالأوجز؛'' وفیه: ویشسکل علیھم أنھم منعوا إدخال العمرة علی الحج؛ گیا ستیاقی 
عن العیني. 

[الرابعة] ومن قال: إنه لبٍی بالعمرة ثم أدخل علیھا الج نار فارتاء اقلات: 
وإليه مال الطحاوي في (شرح معاني الآثارء؛ کما حکاہ عنے الحافظ في دالفتح)ء 
وفي دالزیلعيء: قال صاحب دالتنقیح): هذا القول أیضاً ضعیفء وإن کان أقربَ من 
غیرہ وحکاہ في دالأوجز؛''' عن الخطابي وابن حبان. 

[الخامسة] ومن قال: إنه أحرم إحراماً مطلقاً لم یعینە أولإ ثم عینہ بعد إحرامهہ 
ورجُحه الشافعي؛ کما قال الحافظ فی دالفتم؛'''. 

وقال القسطلاني في دالمواهھب+ للعلماء فی إحرامہ لٌلُ ستة أقوالء فذکر ھذہ 
الخمسے ثم قال: السادس أنە لی بالحج زالحر معاء ولم یذکرہ ابن القیم في 
الأوهام لأنه اختار ھذا القولَ وحقّقه في دالهّدذيء وأجاب عن کل ما خالفہ وقال: 


7 َء 

)۲٥٥/٢٦( )۲(‏ وانظر: فتح الباري .)٦٢۹/۳(‏ 

(۴) الأوجز (٢/٥٥۲ء )۲٥٢‏ وانظر: فتح الباري (٣/٤٣٦٥)ء‏ ونصب الرایةق للزیلعي .)۱۰٥/١(‏ 
(8 (1)8۷۸/۳ 

.)٠٥٤٤/٤( )٥ہ(‎ 


أقوال العلماء 
في إحرامہ ٹڈ 
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7 جح پک 
گا ہکا پا 


[٣‏ حم وع 


حکم إدخال 
الحج علی 
الم 
والمکس 


الجواب عن 
روایات الافراد 


والدمتع 


الصواب ات أحرم بالحج والعمرة ما من علت اسنا الاحرام ولم یُحِل حتی حلٗ 
سیا ما کا دلّے علیہ العہرس الج فرضة الضیى ظافرت تراترآاعاه ال 
الحدیث" انتھی. وإليه مال این حزمء وتأَؤلَ باقي الأحادیث إليه کما في دالأوجز؛. 


قلت: قال الج ۲۶۷ اتفغق العلماء علی جواز إدخال الحج علی العمرةء واختلفوا 
فی عکسےء فجوزہ أبو حنیفة والشافعي في القدیم ومنعہ آخرون'' وقالوا: کان 
خاصاً بە َء ودعوی الخصوصیۃة تحتاج إلی دلیلء انتھی. 


وبَسط الکلامَ علی إدخال الحج علی العمرۃ وعکسے والاحرامِ بحجٔتین أو 
بعُمرتین؛ واختلاف الأئمة في ھذہ المسائل الأربعة في دالأوجز؛'؛ فارجع إليه لو 
شعت التفصیل: وفيی آخرہ: ویشکل علی محققي الشافعیة والمالکیة؛ کالنووي؛ 
والقاضي عیاض ومن تبعھما: أن إدخال العمرة علی الحج لمّا لم يَجُزُ عندھمء فکیف 
رتُخُوا في إحرامہ کے أنە أحرم بالخج أولاً ثم أدخل عليه العمرۃ إلی آخر ما فیه؟ 

ثم أجاب الشسیخ ابن القیم!“ عن روایسات الافرادہ بأن کل من رُويّ عنه 
الإفراد ژویَ عنه القرانء مع اُنھا شحتملة لثلاثة ممان: [الأول]: الڑھلال مفردا 
[والثاني]: إفراد أعماله [والثالٹ]: أنه إ حج حجة واحدةء لم یحج معھا غیرھاء 
بخلاف العمرة؛ إذ کانت أربعاًء عمرۃ الخُدیبیة فی السنة السادسةة وعمرۃ القضاء 
في السابعة وعمرۃ الجِغرانة في الثامنق والرابعة مع حجته في العاشرق ثم ذکر 
ترجیخ روایات القرانء بعشرة وجوو بل بخمسة عشر وجھا. 

آرعیرصعتی آن تایات الاز: یل ات خر رزلزا الات رو 
في القِرانء لا تحتمل غیرھاء وأوجه منە: أنه النسك الذي لی بە من ربە فلم یکن 
لیعدل عنه؛ وأجاب القسلاني في دالمواھب؛"' عن روایات التمتے: بأن المراد 


۔)۱۲٢/٢( انظر: زاد المعاد‎ )١( 

۔)۱۸١/۹/۵( عمدۃ القاري‎ )٢( 

(۳) قاله الدردیر فی الشرح الکن (01۷/۲: 
:)٥9301/51( )٤(‏ 

.)٦۱٢٤/٢(داغعْلاا زاذ‎ )٥( 

0٦0878077 )( 





ہے ہرم 
وو یہ موجہ 
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التمتع اللغویٔ وھو الانتفاع أو النسبة إليه لچ مجازیة کنسبة الوجُم إليه ٤ء‏ انتھی 
مختصراَ وبھذین الوجھین أجاب صاحب ٭سسغر السعادہ'' عن روایات التمتع؛ 
والجواب الأول حکاہ النووي عن القاضي عیاض. 

(قال: وَلَبدَ رسولٔ الله گل رأَمَّۂ) کذا في دالهَديء ودمرآة الحرمین) وظاھر سیاقھما: 
ان التلبی_د کان بعد الاحرام؛ والظامر عندي: ان التلبید کان وقست الادھان والتطیٌبء حکم التلبید 
وغیرھما قبل الاحرام وإليه یظھر میل الحافظین ابن حجر والعیني'"' إذ قالا تحت قول “*” 
البخاري: باب من أھل ملبّدا أي: من أحرم حال کونە ملبدا وإليه یظھر میل البخاري؛ 
إذ ذکر قبله: باب الطیب عند الاحرام وذکر بعدہ: باب الاھلال عند مسجد ذي الحلیفة 
وأوضح منە؛ ما قال النووي'” في حدیث ابن عمر م: دکان يھلٌ ملبداء: فیه استحباب 
تلبید الراأس قبل الاحرام وقد نص عليه الشافعي وأصحابناء انتھی. 

ثم في دالبذلء عن دالمجمع؟“؛ التلبید: أن یُٔجعل في الشُعر شيء من ضمغ عند 
الاحرامء لثلا يَشعثْ وِیَقُملَء إبقاء علی الشعر من طول مُکُٹہ في الاحرامء انتھی. 

وبسط الکلامَ علی التلبید وحکمہِ وما یتعلق بە في دالأوجز؛''' في موضعین؛ 
فيی باب الطیب؛ وفي باب التلبیدء وفیە: أنه سےّة عند الشافعیة کما حکاہ شزاح 
الحدیث قاطبة وو مصرح في کتبھم؛ حتی ولو کان بذي جرم یحصل بە التخطیةء 
ولم یذکر الجمھور التلبید مطلقاً فيی مندوبات الاحرامء إلا ما حکی ابن الھمام!ا 
عن رشید الدین أنە حسنہ. وفي دالغنیقہ: خَشن أن یْلبّد رأسه بنحو جطمي وغیرہ 
لکن تلبیداً سسائغا وو الیسیر الذي لا یحصل بە التغطیة وعليه یجب أن یُحمل 
تلبيلّة ققلاافي إخزامہ انٹھی. 


۔)٢٥ (ص‎ )١( 
.)۱٥۸/۹/٥( وعمدۃ القاري‎ )٥٤٤/٣( انظر: زاد المعاد (۸/۲٢۱)ء وفتح الباري‎ )٢( 
.)۲۲۰/۱۷( شرح المهذب‎ )۳( 

:)٥٤۰/8( مجمع بحار الأنزار‎ )٤( 

(ھ) (٢/۲۰۹)۔‏ 

.)٥٥٤/٤( فتح القدیر‎ )٦( 


اھ 
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٠٦‏ اھر حجة نتم 


الجمع بین 


روایة التلبید 
وروایة الشعث 
لعل 


وفيی هامشي علی دالبذلء: لم اکال بعد بسط الکلام علی اختلاف الأئمة - 
ذلك غیر الشافعیةء وسکت عنے فضروع المالکیےء والحنابلےء إلا أن صاحب 
نالآکال!'' ذکر آنه سَيّة وڈکن ابن القتم تي دالھّدیء تلیذ إَّ ولم یذکر حُکِمَ 
وذکرہ أصحابنا الحنفیة في الجنایات کما سیأتي. 

وقال صاحب دالمنھل'": وفي الحدیث دلیل علی اسستحباب تلبید الشعر 
للمحرم؛ لما فیه من الرقق بەہ والبٛعد عن السشُّعَٹ وأسباب الأذی ولا سےما َن 
طالت مدة إحرامه وبە قال الشافعي وأصحابه؛ وأحمدہ وکذا الحنفیة والمالکیة إذا 
کان یسسیراً لا یؤدي إلی سستر الرأأسء أما الکثیر الذي یحصل بە تغطیة ربع رأسه 
فاکثر فحرام یلزم فیه دم باستدامتہ حالَ الاحرام یوماً فاکثرہ أما لو دام أقل من یوم 
ولیلے ففيه صدقةء کصدقة الفطء وھذا في حق الرجلء وأما المرأۃ فلا تُمنع من 
تخطیة رأُسھا في الاحرامء انتھی. 

قلت: وما نقل صاحب دالمنھل من مذاھب الأئمة الأربعق لم أجدہ في کتب 
فروعھم ثم پٔشکل علی التلبید حدیث: دالحاج الشعث التفل)ء قال الشسیخ في 
دالبذل؛"؛ فإن قلت في التلبیِد بظاھرہ مخالفة لما روي عنہ قل: دالحاج الشُث 
الشل 90 فلت لا معالفة آہلت لات اآفاد سی الڑّےعت ئک الویة راد لیٰس 
بزینة بل هو دفع أذی انتشار الشُر انتھی. 

قلت: وقد أشار البیھقي!'“ إلی أن حدیث الشعث محمول علی ما بعد الاحرام 
إِذ قال: دباب الحاج أشعثٹ: أغبر فلا یڈھن راأسےء ولحیته بصد الاحرامء انتھی: 
فعلی هذا فلا یخالفه التلبیدڈ قبل الاحسرام کما لا یخالفه الاذّمان قبله وقد أجاد 


)١(‏ إکمال إکمال المعلم (۳۰۲/۳)۔ 

.)۲۹٥۵/۱۰( المنھل العذب المورود‎ )٢( 

.)۳۳۸۸۸( )۳( 

)٤(‏ آخرجے الترمذي (۲۹۹۸) في التفسسیر. قال الترمذي: ھذا حدیث لا نعرفے إلا من حدیث 
إبراھیم بسن یزید المکي؛ وقد تکلم بعض أھل العلےم من قبل حفظه: وأخرجے ابن ماجە 
(۲۸۹۲) بھذا السند فھو أیضاً ضعیف. الَّفْلٌْ تارْك الطیب فیوجد منە رائحة کریھة۔ 

۔)۱۵۸/٥( السنن الکبری‎ )٥( 

















تر حتوائزتاہ 2ک آ 


بالفشلء وأھلٌ رسول اللہ تل بمصلاہ ثم رَكِبَ 


العارف بالله الكَنگوهي ‏ قذس سًّزہ ۔ في ەالکوکبہ'' إذ أشار إلی ان الغرض من 
گیرگازااسص رالاازں ٘را ید ارہ گت ازطارف مت لاف روا دیما 
فا کا لاخ کان کانا أزیدڈ وأطولَ کانت المثوبة أعظمء إلی آخر ما آفاد. 

(بالفسل) بکسر الغین المعجمة وسسکون المھملة ما یغسسل بە الرأس من 
خجطمي وغیرہہ یلبّد بە الشعر لئلا ینتشر. 

اعت وی ال ل باتصعان آبتاً کما في روایة لأبي داود وذکرہ الحافظان 
ابن حجرہ والعیني''' أیضا وحکی العیني عن ابن الصلاح الروایة بالعین المھملة لم 
ثٛضبّط وفي دشرح السشفر: أنه تصحیف وبعید ولو صح یحمل علی صمغ الْعُزفٔط 
والبسط في دالبذل؛؛ وقد استبعد الشیخ قڈس سوہ -'في دالبذلہ استعمال الْعَسَل علی 
الرأس لا سیما لسید الأنبیاء والمرسلینء أنظف الناس کلھم أجمعین: إلی آخر ما آفاد. 

ثم التلبید عضد الحنفیة یوجب الدم کما في دالأوجز)ء إن لم یکن فيه طیب؛ 
وإلا ففیه دمان؛ وأجاب عنه القاري'' بحمله علی التلبید اللغوي من جمع الشعر 
ولف وقال أأیضاًء لعله کان بە عذرہ وقال في حدیث د؛لبِد رأُسے بالغسل: لیس في 
الحدیث دلالة علی أنە کان قبل إحرامهہ انتھی. یعني: لیس ذِکژ الاحرام أو الحج في 
حدیث الفِسلء وأجاب عنه المقدسي: بأن الذي فعلہ الء یجب حملە علی السائغ 
الذي لا یوجب التغطیةء کذا في دالشامی؛“. 

قال: (وأأمصل رسسول الله قٌه بمُصلَاہ) أي بعد صلاته کما تقدم الکلام عليه 
مبسصوطا (ثم) لما (رکب) فالحدیث الذي رواہ الہزار: حج النبئ کٹ وأآصحابه مشا٤ً‏ 
من المدینة إلی مکٔة إلخ. منکرہ ضعیف الاسناد؛ کذا في دالبدایة والٹھایةہ'“. 


.)۹۲/( )١( 

)٢(‏ فتح الباری (٣/٤٠٥)ء‏ وعمدۃ القاري .)۱٥/۹/٥(‏ وأخرجه أبو داود )۱۷١۸(‏ في المناسك. 
)٣(‏ مرقاۃ المفاتیح .)۲۸۳/٥(‏ 

(۵) رذ افؤخا ر۷00 .)٦٦١7‏ 

۔)۱۳۳/٥( البدایة والٹھایة‎ )٥( 


حکم التلبید 


عند الحنفیة 


موضع 
إھلالہ ٹ2 


ہد 


.یھ“ 
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ھل لبی رسول 
الله ١ل‏ بالعمرۃ 
وحدھا؟ 


علی ناقته ٹم أع اسعقلت بە علی البیدای وگات يھلُ بالحجخ والعمرة 
تارة وبالحج تارۃ. 


(علی ناقته) القَصّواء وھمل هي َالَقَتاء وَالجَدغاء ا احلَد أَرَامََعلوَۃ؟ بب لا 
النووي؛ ومال إلی أن الثلاثة أسماء لناقة واحدةء وحکاہ عن محمّد بن إبراھیم التیمي 
التابعي وغیرہ وحکی عن ابن قتیبة اُنھا نوق ثلاث انتھی. ومال البخاري إلی الأول 
کما بسط الکلام علی ذلك في هامش داللامع؛''' مع أشد البسط في المغازي. 

(ثم لما اسستقلت بە علی البیداء) قلت: وبە یجمع اختلاف الروایات فيی محل 
إملاله ِء وقد صرح بھذا الجمع حدیثٗ ابن عباس''' ٹا الذي أخرجہ أبو داو 
والطحاوي؛ والحاکم ۔ وقال: علی شرط مسلم ۔ والبیھقي وہھو قول الأئمة الأربع 
بل الستة وأصحابھم علی ما حکاٗ العیني. لکن حکی الَبٌي في دالأاکمال؛'' فقال: 
قال مالك: بُھلُ الراکب إذا اسستوت راحلته والماشسي إذا شرع في المشي؛ وافقہ 
الشافعي في الراکب؛ وقال أبو حنیفة: إذا فرغ عن الصّلاۃ وبسط الکلام علی ذلك 
في دالأآوجز؛“ء وحُکي فیه عن أحمد التوشغ في الثلاثة لأنھا کُلّھا ثابتة بروایات 
صحیحةہ والأولی عقیب الصّلاة, 


قال: (وکان يھل) أي یَُبْي (بالحيّ والعُرة تارهُ وبالححٌ تارةً) ھکذا اقتصر 
علیھما في دالهَذيء'ٴ وتبعه صاحب دالمرآةءء والظاهر بعدہہ دوکان یھلٌ بالعمرۃ 
تارة)ء والعجب أُن الشیخ ابن القیم لم یذکر هذا النوعٌَ ھھناء وذکر في أوھام الاحرام 
مذھباً لمن قال: لی بالعمرۃ وحدھاء واستمر علیھاء وأعجب منە أنە أنکر هذا النوع 


.)۳۷۵/۸( لامع الدراريی‎ )١( 

اعت اگ ذاؤد (۱۷۷۰) في المناسك: باب في وقت الاحرامء والحاکم في المسستدرك 
)]٥٥/۸(‏ وافقه الذهبي في تصحیح الحدیث. والطحاوي في شرح معاني الأآثار )۳٦۲/١(‏ 
والبیھقي في السنن الکبری .)۳۷/٥(‏ 

(۷۳۰۰/۳)ر 

.)۲۳۸( ۵) 

(8) دا3 المعا2 .)٤۶۹۸۲(‏ 





جُزءُ حَجَةِ الوَداع کی ا ٦۷‏ 


وفي دالکوکب+" ثم إن ما وقع بیسن الرواۃ من الاختلاف في کون حجنہ الا 
إفراد أو قِران أو کونە نوی العمرة ثم ادخل فیھا الحخٌُء إنما سبب ذلك ما خالفت 
النبیٔ لل فی ألفاظ تلبیتهء فقال تارة: لبیك بحجةء فسےعھا قسومء وقال تارۃ: لبيك 
بحجة وعمرة فسمعھا قوم؛ وقال مرة: لبیك بعمرةء وسےمعھا قوم فقال کل منھم 
بکون حجته علی حسصب ما سمعھا في تلبیتہ 2ء انتھی. لکن یشکل عليه ما في 
دالهّديء إذ قال: إن أحصداً لم یقل: إنە أأهلٌ بالعمرۃ ولا لَبٌّی بالعمرۃ ولا: أفرد 
العمرة إلی آخر ما فيە وھذا مشکل جداً کما تقدم قریباً۔ 


وأیضاً ذکر في دالأوهامء السوغ الرابع''' مَن قال: إنه أحسرم بعمرة ثم أَدِخل 
علیھا الحخٌ وأیٔدہ بحدیث ابن عمر لٹا عند الشیخین"؛ ال رسول الله ق بالعمرة 
ثم أَهلٌ بالحجء ومن پھلْ بالعمرةہ لا بد أن يْلبْيَ بھا فقط. 

ویؤید کلام الشیخ ‏ قڈس سوزہ ۔ ما قاله القاري في دالمرقاۃ''' تحت حدیث 
دفمٹا مَن ال بحج وعمرة الحدیث: یحتمل أن یکسون قٌ قارناً ویقول تارة: لبیك 
بحجةہ وتارة: لبيیك بعمرة؛ وتارة: لبيیك بحجة وعمرق وِگُلٌ حکی ما سمعہ انتھی. 
وھکذا في دالأوجزہ عن دالبحرہ إذ قال: وبذلك جمع أآئمتناء وبھذا جمع ابن 
الھمام ویژؤیدہ أیضاً ما فی (حاشیة الکوکب!'' عن دالبنلء نقلّا عن الطحاوي إذ 
قال: فقد یجوز أن یکون ذلك الحخ المفَردُ بعد عمرۃ قد کانت تقدمت منە مَُرَدفٌ 
فیکون قد أحرم بعمرۃ مفردة علی ما في حدیث القاسے ومحمّد بن عبد الرحمٰن؛ 
عن عروۃ: دثم أحرم بعد ذلك بحجّةء حتی تتفق هذہ الآثارء انتھی. 


وأقوی من ذلك کلە ما فی مسلم"' عن ابن عباس: أَھلٌ النبیٔ قل٭ بعمرةء وأهلٌ 
أصحابہ بحج. 


.)۹۵/۲( )١( 
.)۲۲۷/۲۷( زاد العاد‎ )٢( 

(۳) آخرجه البخاري )۱٦۹١۱(‏ في الحجء ومسلم )۱۷٤/۱۲۲۷(‏ فی الحج۔ 
)٤(‏ (٥/۸٦٥۲).۔‏ 

.)۹3/5( )8( 

)٦(‏ أخرجه مسلم (۱۹/۱۲۳۹) في الحج۔ 





۸ ا حَكَة الوقام 


رحل 


حکم رکوب 
المحرم علی 
الھودج 


تغطیة 
الرأس للمحرم 


وکان الاڑھلال بعد الظُرِ وکان حجّه علی رَخْلء لا فی محمل؛ ولا ھودجء ولا 
صاؤیة 


(وکان الاھلال بصد الظھر) کما تقدم لا قبل وؤّھم این حزم حیث قال: قبل 
الظھر بیسیر؛ کذا في دالْهّذي+'''ء وقال شیخ مشایخنا الگنگوھی - قڈس سزہ - في 
دالکوکب؛؟"' تحت حدیث ١‏ ألٌ دب الصّلاق: هذہ الصّلاة نافلة ولا بأس لو اکتفی 
بالفریضة لکن لیس بأولی؛ وکانت صلاته 8ة نافلة قبیل الضحوۃ الکبری؛ وکان قد 
سے لنساقم جلیی مرا نَلتا طلعت الفےس افضسل رَأَخن اضأی, قلت: 
ویؤیدہ ما تقڈم من حدیث البخاري: أنە 8 صلی الصبح ٹم رکب. 

(وکان حجّه علی رَخُل) وتَرْجُم بهە البخاري بلفظ: دباب الحج علی الرحل)؛ 
قال الحافظ": ہفتح الراء وسسکون, المھملة وھو للبعیر کالسرج للفرس؛ وأشار 
دا إلی آن الف اتل عع اتغرفت: اتی. 

(لا فی مِخْمَل: ولا مَودج ولا عماریة) قلت: وفي هامش االمرآةء: المحمل 
کمَجُلِس' شسقان علی البعیر یحمسل فیھا العدیلانء والھودج: مرکب للنساء 
مقبب؛ والعماریة: هي الھودج؛ انتھی. 

وھل یجوز رکوب المحرم في الھودج وغیرہ؟ء روايتان لأحمد إحداھما: 
الجواز وهھو مذھب الشافعي؛ وأبي حنیفة؛ والثانیة: المنعء وھو مذھب مالك؛ 
والبسط في دالأجزاءءء وفي دالبذل؛!"' أیضاً في دباب المحرم یظلل). 

وقال الشیخ ابن القیم*' فی قصة مُحرم مات بعرفة: إِنْ الُحرِم ممنوع من 


.)۱٢١۹/۲( زاد المعاد‎ )١( 

گ'20)+) 

(۳) فتح الباري (۳۸۰/۳). 

)٤(‏ ھکذا ضط صاحب القاموس؛ وقال محققہ: ضط في نسخ دالمحکمم؛ لابن سِیْدّہ ک دثّر؛. 
قال این منظور في لسسان العرب:: والمِخُمّل: الذي ئرکبُٔ عليه بکسر المیم. قال ابن سِيْلّہ: 
الِخمّل: شِقّان علی البعیرء فیحمل فیھما العدیلان. 

۱ .)٥٤٦/۸( )٥( 

00090 لاہ‎ ٣ 











جُزء حَکُو الوَداع ٰ 


(قلت) وقال: الم اجعله حجًا لا ریاءَ فیه ولا سمْعَة قال: وخَبٔرھم رسول الله یل 
بین الأنساك الثلاثة عند الإحرام. وؤلّث اَسعاءً محمد بن آپی بکر 


تخطیة رأسە؛ والمراتب فیه ثلاٹ: ممنوع منە بالاتفاقء وجائز بالاتفاق ومختلف 
فیهہ فالأول: کل متصل ملامس یراد لستر الرأس کالعمامة وغیرھا. 

والثاني: کالخیمة والبیت والفجرۃ ونحوهاء إلا أن مالکاً منعَ المُحرِم أن یضع 
ثوبە علی شجرۂة لیستظلٌ بە وخالفه الأکٹرون. 

والثالث: کالمِخْمّل والھودج فيهە ثلاثة أقوال لأحمدہ الأول: الجواز وھو قول 
الشافعي وأبي حنیفة والثاني: المنعء فإن فعل افتدی وھو مذھب مالك: والثالث: 
المنعء فإن فعل فلا فدیة عليه. 

(قلت: وقسال اللَھم اجعله حَجّاً لا رِياءَ فیه ولا شغهعة) کذا في: دالشسمائل+''' 
ونحوہ في دالفتحء ودالبدایة والنھایةہ. (قال: وخیّرھم رسول اللہ 8ل بین الأَنْساك 
الثلائة عند الاحرام) ثم ندبھم إلی فسخ الحج عند دُنؤھم من مکّة لِمَن لم یکن معه 
هَذْيٌء ثم حم ذلك علیھم عند المروة. 

(وولدت أآسما٤)‏ بنت غُمّیس؛ زوجئُ أبي بکر ظللہ بذي الخلیفة (محمْد بن 
أبي بکر) فأمرھا رسول الله قي ان تغتسصسل'"' وکانت في قصتھا مسائل کثیرۃ؛ ذکر 
ثلاثةً مٹھا الشیخ ابن القیمء إحداھا: غسل المحرِم: والثانیة: أن الحائض تغتسل 
لإاحرامھاء والثالثة: ان الاحرام یصح من الحائض انتھی. 

وغسل الحائض والنفساء عند الاحرام مستحبٌ عند الکل؛ غیر ابن حزمء فان 
غسل الحائض والنفساء فرض عندہہ کما في دالعیني"'. 


)١(‏ أخرجے الترمذي في الشسمائل (۲۸۸)ء وابن ماجه (۲۸۹۰). قسال الحافظ: روی ابن ماجە ھذا 
الحدیث؛ وإسنادہ ضعیف. انظر: فتح الباري (۳۸۱/۳) وقال القسطلاني :)۳٥۸/۱۱(‏ ولکن لە شاهد 
رواہ الطبراني في الأأوسط من حدیث ابن عباس بإسناد ضعیفء لکن باجتماعھما تحصل القوة. 

)٢(‏ آخرجہ مسسلم (۱۲۱۸) في الحج: باب صفة حجة النبي قِل بلفظ: اغتسلي؛ واستثفري بثوب 
وأحرمي. وأخرجه أبو داود (۱۹۰۵) في المناسك۔ 

(۳) عمدۃ القاري (٥/۱۸۰/۹)ء‏ والمحلّی لابن حزم (٥/۱۸)۔‏ 


۹ 


ولادة محمد 
بن أبي بکر 


غسل الحائض 
عند الإاحرام 











رفع الصوت 


تلبیة المرأة 


النطق بالتلبیة 
عند اللإاحرام 


(قلت: وأتاہ ججبرئیلٴ وأمرہ أن يأَمْرٌ أصحابَه برَفع الأصوات) قاله ابن عربي؛ 
والروایة فی ذلك شھیرۃ رواہ مالك''' عن عَلاد بن السائب عن أیيه قال: ١أّتاني‏ 
جبرئیلء فأمرني أن آمسر أصحابي أو من معي؛: أن یرفعسوا أصوانَهُم بالتلبیة أو 
بالاھلال؛ وبسط الکلام علی ذلك في دالأوجز؛'"' وفیسه تحت قولہ: دأن آمر 
أصحابي: أمر تذب عضد الجمھورں وآمسر إیجاب عند الظامری وبسط فيه 
الاختلاف في رفع الصوت بالتلبیة وھو مستحبٌ عند أبي حنیفة والشافعي في 
الجدید وقال في القدیم: لا یُرٌفع في مسجد الجماعات إلا في المسجد الحرام 


ومسجد مِنی: ومسجد عرفة. 


واختلفت الروایات عن مالكٔء ففي روایة ابن القاسے: لا یُرفع الصوت إلا 
وقال ابن رشد'': أجمع أھل العلم علی أن تلبیة المرأۃ؛ أن ششسےع نفسھا 
بالقول؛ انتھی. وکذا حکی الإیجابَ عن الظاھریة غیژ واحد من تَقَلة المذامب. 


واستدل الحنفیة بھذا الحدیث؛ علی مساألة أآخری خلافیےة وھي النطق 
بالتلبیة عند الاحرام کما في دالأوجز؛ء عن دالمغني+ ٣ء‏ یسستحب للانسان التٌطق 
بما أحرم بە لیزول الالتباس؛ فإن لم ینطق بشےء واقتصر علی مجرد النیّة کفاہ 
فيی قول إمامناء ومالك والشافعي. وقال أبو حنیفة: لا ینعقسد بمجرد النیّة حتی 
تنضاف إلیھا التلبیة آو ضؤق الهّدذي: لحدیث لاد المذکور إلی آخر ما فی 
وتقدم حکم التلبیة في إھلالہ 4 بذي الخُلیفة. 


)١(‏ أخرجه مالك (١/٣۳۳)ء‏ وأبو داود (۱۸۱)ء والنسائی (۳٢٥۲۷)ء‏ والترمذي (۱۹۱/۳) فی 


الحج. 


۸)۷۸۷:/٦( ٢( 
بدایة المجتھد (۳۳۷/۱)۔‎ )۳( 
1‌۵(۵كه,(۸۷۸۳۳)ء‎ 


ا خر تھے کے 


قال: ٹم سَار وھو یٔلبٔي (قلت) واختجم علی ظَھُر القدم بمَلَل. 


(قال: ٹم سار) رسسول اللہ كة (وهو یلبٔي) بتلبیته المعروفة: دلبيك اللھم لبيیك: 
لت لا سے رق اك ہہ ان الاکت َااتعحة لغ رااطاكف: لا ضیف نافو: صظ 
روایات تلبیته 8ة صاحب دالبدایة والنھایةہ''' والناس یَزیدون علیھا ویٔنقصون: ولم 
ینکر علیھم النبي ِء والمسألة خلافیةء بسطت في دالآوجز؛ من أنه: ھل یجوز 
الزیادة علی تلبیتہ گل أو یکرہ؟ وِوَرَدَ في بعض الروایات زیادتہ 8ك التلبیة المعروفة 
کما في دالأوجز؛'''. 


(قلت: واحتَجُم) لا (علی ظَھٗر القَدم بعَلَل) قال القاري في ١شرح‏ الشمائل٦؛‏ 
هو بفتح المیم واللام الأولی؛ موضع بین مکّة والمدینة علی سسبعة عشر میلاً من 
المدینة کذا في دالأوجز؛؛ وفي دحاشیۃة المرآقہ: علی لیلة من المدینةء وآفاد العزیز 
محمد الرابع في مقالته التي تقدم ذِکرھا في ذي الحلیفة أُنھا موجودة بھذا الاسےم 
في هذا الزمان لکن لیست بمنزل: انتھی. 

وفي (معجے البلدانه“: هو منزل علی طریسق المدینة إلی مکُة عن ثمائیة 
وئٹرین ملاس الححیت رئل: ون علل رالعطبڈ نیقاء وسْمّي بذلك لأن الماشي 
إليه من المدینة لا یبلغه إلا بعد مجُھد وَمَلّل: انتھی. 


ولعل وجه الاختلاف فیما قاله القاريی وصاحب دالمعجم؛ اختلاف الطرق علی 
اختلاف الزمان کما هو مُشاھد الآنء فإن الطرق بین الجبال قد یکون أطولَ من وراء 
الجبلء وقد یکون أقصرَ من دون الجبل۔ 

وھل کان الاحتجام في حجّة الوَدَاع أو إحدی عمراتە؟ فمشحتملء کما فيی شرح 
الائلم جسعاً ہین الروایات المختلفة بین مکان الاحتجسامء وفي محلە أیضاً من 
البدن والبسط في دالآأوجز؛ وفیه: وبجواز الحجامة مطلقاً قال الثوري وجماعة من 


( (۱۹۷/۸): 
(ٰٰٰ033'8ء) 

(۳) انظر: جمع الوسائل في شرح الشمائل؛ لعلي القاري (۱۸۰/۲). 
)٤(‏ (۵۸/٣۱۹ء‏ ۱۹۱)۔ 


احتحامه 28 


علی ظھر 
القدم 





۷| ا حَجَهُ الوَداع 


کک جا 
تی 


مرورہ تَڈُ 
بوادی الروحاء 


8ل لگا کائرا قحان 


التابعین؛ وأبو حنیفة والشافعي؛ وأحمدء وإس4حاق ما لم یقطع الشُعر؛ وقال قوم: 
لا یحتجم المحرم إلا من ضرورة وروي ذلك عن ابن عمر چنا وبە قال مالك. 
قال الموفق'؛ أما الحجامة إذا لم یقطع شعراً فمباحة من غیر فدیة في قول 
الجمھورہ لأنه تداو بإخراج دم فأشبه الفْصْدَ وقال مالك: لا یحتجم إلا من ضرورۃة: 
وفیه أیضاً: فان احتاج إلی قطع شغر فله قطعه لحدیث عبد الله بن بُحَینة'': دآنہ کل 
احتجم علی وسط راأسےءء ومن ضرورة ذلك قطع الشغرہ وبھذا قال مالكء وأبو 
حنیفة والشافعي؛ وأحمد. وقال صاحبا أبي حنیفة: یتصدق بشيءء إلی آخر ما بسطھ. 


(قال: فلمسا کانوا بالؤژوحاء)''' المنزل الثانيی وهو علی لیلتین من المدینة کما 
فی دحاشےة اللامع)؛ وقد وقع ذکرہ في بیان المسساجد التي بین مکُة والمدینة في 
حدیث البخاري؛ وبسط الکلام عليه فی (حاشیة اناو وفیه: فی (کتاب الحبالء 
للزمخشری: بین المدینة والروحاء ار عة بُد إلا ثلائة أمیال؛ وفی (صحیح مسلم؛'ٴ: 
ستة وثلاثون میلاء شسمیت بالژوحاء لأنھا طيٌِبة ذات راحةء إلی آخر ما بسطہ فیه؛: 
وأفاد العزیز محمّد الرابع: اُنھا سمیت الان أیضاً بھذا الاسں لگتھا لیست یمنزل :ٹی 
عذا الزمانء :وھی علی أربعة وسبعین کیلؤعتراً من المدینة انتھی. 

وعند الترمذي من حدیىث عمرو بن عوف؛ أنه ےچ صلّی في وادي الروحای 
وقال: دلقد صلّی فی ھذا المس-جد سےعون نبیأء کذا في دالفتح+” وفي دوفاء 
الوفاءم'" فی بیان مس4٘جد عزقِ الظبْيَةِ: فیه کانت مُشاورۃ رسول اللہ لل٭ لقتال أھل 
بدر وھو دون الروحاء بمیلین؛ وفيه بعد ذلك قال 8858: وقد صلّی فيه قبلی سبعون 
نبیاً صلوات اللہ وسلامه علیھم أجمعین وبسط فيه في ذکر ھذا المسجد والموضع. 


.)۲۸۱/۳( المغني‎ )١( 

(۲) آخرجه النسائي )۲۸٥۰(‏ في الحج. 

(۳) موضع علی بُعد نحو أربعین میلا. انظر: مراصد الاطلاع .)٥۳۷/۲(‏ 
)٤(‏ لامع الدراريی .)٦۹۰/٢(‏ 

.)۱٦/٢١( صحیح مسلم بشرح النووي‎ )٥( 

.)۵۷۱/۱( فتح الباري‎ )١( 

)(۷) وفاء الوفاء (١٣/١٤٦۱)۔‏ 








جر عبد وع فلت ] ۷٣‏ 


رأی حمارٌ وحش عقیرا ثم مضّی حتی إِذا کان بالاأایة 


(راق حمار وحش) وم الطبریٔ حیٹث قال: صاد ابو قتادةً از رتا وھذا 
إنما کان فی عمررۃ الحدیبیة کذا فی دالھٗدي" ولعل 820211 الومم روایة البخاري 
بلفظ: حاجأ ذکرھا الحافظ في دالفتح)"' وأجاب عنه بأنه مجازء وغلّطه العینیخ: لکن 

(عقیراً) فقال: دعوہ؛ یُوشك أن یأتی صاحبههہ فجاء البَّھزي وھو صاحبهه فقال: 
یا رسسول الله! شأنکم بھذا الحمار فأمر رسسول اللہ قل ابا بکر فقسمەہ؛ وحدیث 
الَھُزي هذا أخرجه مالك فی (موطكئه!' بھذا اللفظ: والنسسائی من طریقہ وأخرجه 
الطحاوي'' بألفاظ منھا: فجاء البھزي فقال: یا رسسول الله هي رمیتي فکلوہہ فأمر 
ابا بکر ان یقسمه؛ إلٰی آخر الحدیث. 


وما فی (وفاء الوفاء: حتی جاء رجل بھر؛ لعله تحریف من الناسےخ؛ وَيْسحط 
الکلام علی اختلاف طرقه في دالأوجز؛ وستتي قصة حمار وحش من حدیث 
الطغب بن جَقّامة قریباء وسیأتي فیه اختلافھم في لحم الصید للمحرم. 

(ثم مضی حتٌّی إذا کان) أي بلغ (بالاػایة) هو المنسزل الثالثء وظاھر حدیث 
المساجد في البخاري'!' أن المنزل الثالث: الرویثةء وذکر صاحب دالوفاءء الأثایة بعد 
اژُويئّة وفي دالهَّذي"”؛ هي بین الرویثة والغزج؛ وکذا في روایة دالموطاأءء وبسط 
الحَمّویٔ فی ضبطہہ؛ وذکر الاختلاف في أنە بالیاء أو بثاء أخری أثاثة أو بالنون أثانةق 
وغَلٌط النون وقال: الصحیح الأولء أي: الیاءہ وفي دالمرآةہ: مثلثة الھمزۃ وحکی عن 
دالمعجم): هي موضع في طریق الجْخْفة بینە وبین المدینة خمسة عشر فرسخا ۔ ٥٤‏ 


.)۱٥٥/١( زاد المعاد‎ )١( 

)۳٣۸/۲( فتح الباريی (٤/۲۸)ء وانظر: العیيی (۱۷۳/۹/۵) وفتح القدیر‎ (٢( 

(۳) أخرجه مالك )۳٥۱/۱(‏ في الحج: باب ما یجوز للمحرم أکله من الصید. والنسسائي (۲۸۱۸) 
في الحج: باب ما یجوز للمحرم أکله من الصید. 

)۱۰٥۹۳/۷( دشرح معاني الآثارہ (۳۸۸/۱) في الحج: والبیھقي في ەمعرفة السنن والآثارہ‎ )٤( 
۔)۳٦٣/٦( وانظر: الأوجز‎ 

۔)٢٦٦۷/١( صحیح البخاريی مع فتح الباريی‎ )٥( 

.)۱٥٥/٢١( زاد المعاد‎ )٦( 


وھم الطبري 


جواز اأکل 
المحرم من 
صید الحلال 
إذا لم یصدہ 
لأاجله 


مرورہ ِء 
بالأثایة 











۷ ن7 حم نوع 


قتل المحرم 
بمنزلة المیتة 


إذا ظبی اق 


7 انتھی. لکن فیقی نسخة (المعجم؛"' لاق ساد تا خمسے وعشرون سک 
ویژیدہ ما فی دالأوجزء سن دالمحلّیء: موضع بطریق الِجُحُفے: بینە وبین المدینة 
سبعة وسبعون میا انتھی. 

وفی حاشسیة البخاري: بین الژویثة وبین الژوحاء أربعة عشر میلاء وآفاد العزیز 


یں سا 


محمّد الرابع: علق رك مایسی نذا الما انتھی. 


(إذا ظبي حاقف) أي رابض في حتف من الرمل؛ وھو المعوج منە في ظلء فيه 
ا ا فأمر رجلاً أن یقف عندہ لا بریثة احد من الناس حتی یُجاوزواء أي: یمر الرفاق. 


والضرق بینە وبین حمار الوحسش: أن صائد الحمار کان حلالاً فلم يَمنَم من 
أكلهہ وھذا لم یٔعرف أنه حلال أم لاء فلم یاذن لھم في أکلهہ ووگل من یقف عندہ 
للا یأخذہ أحد کذا في هالهَديءء وبسط في دالاوجزہ في وجوہ الفرق بیٹھماء مٹھا 
ما تقدم عن دالهَذي :"۲ 


وفيه: قلت: والفرق بینھما ظاھر؛ بان الظب کان خیاً گما وزذ الا بذلك: وھذا 
ان الذي أصابيه بالسھم قد ملکه؛ فلا یجوز لأحد أن پنال منه نا الا بإذنہ؛ انتھی. 


وفیه دلیل علی: أن قتل الُحرم الصيدً یجعلے بمنزلة المیتة في عدم الحل؛ إذ 
لو کان حلالاً لم تضغ مالیّثہ کذا في دالهّذي)ء وفي دالأوجز؛ في الأبحاث المتعلقة 
بقوله تعالےی: لا تَمَثلوا الصَیْد وَلتم حْرم...4 (المائدۃ: ]۹٥‏ الایة. لعلّه تعالی ذکر القتل 
دون الذبح للتعمیے: وقال الجصاص'” إنه یدل علی أن کل ما یقتله المحرم فھو 
غیر ذکي لأنه تعالی سسےاہ قتلا والمقتول لا یجوز أکلهہ وإنما یجوز أکل المذبوح 
وما دُكي لا یٔسمی مقتولاً إلی آخر ما بسط فیە. 


.)۹۰/۱( معجم البلدان‎ )١( 
.)۱٥٢/١( زاد المعاد‎ )٢( 
.)۳٦۷/۲( اأحکام القرآن‎ )۳( 





جُزء حَجَِّ الوَداع 2000 ا ۷٥‏ 
(قلت): واخْتَجُم علی رأآسه لحْيَيْ جَمَل 


(قلت: واحتجم) رسول اللہ کے (علی رأسه)ء وفي حدیث ابن بُحَینة'ء دفيی وسط احتحامہ ڑا 
راب بات مرضع الححاقق لجا خطاف راعلاف امراف وکی لے اارایں آغہ. "گزحفل 
(لْخْیَیْ جمل) بفتح اللامء وسکون المھملة وتحتیتین أولاھما مفتوحة بلفظ التثنیة 
وجمل بفتح الجیم والمیم؛ وھو موضع بطریق مکُة کما فسي روایة ەموطاً مالك؛؛ 
ولفظ محمد في (موطئہہ: بمکان من طریق مکّة یقال لە: لحي جمل'". 


قال میسرك”؛ قولہ لخي جملء وققع في بعض الروایات بالتثنیةء وفي بعضھا 
بالافراد واللام مفتوحة ویجوز کسرھا والمھملة ساکنة؛ ذکرہ البغوي''' فی (معجمه؛ 
فيی اسم العقیق قال: ھي بئر جمل التي ورد ذکرھا فی حدیث أبي جَھُم في التیمم“ 
وقال ابن وضاح وغیرہ: هي بقعة معروفة عقب الجٛخفة علی سبعة أمیال من المفقیا 
کذا في دالأوجز)؛؛ وفی دالمعجم,: ولحي جمل اسےم عدة مواضع ثم بسکھاء وهي 
موضع بین مکة والمدینة وإلی المدینة أقرب؛ کذا في دالمعجم؛ ودالفتح؛ والعیني. 


وزعم بعضھم أن المراد بلخي جم: الأَلة التي احتجم بھاء أي: احتجم بعظم 
جملء وفي دالمعجم؛"؛ لحیا جمل ھما العظمان اللذان فیھما الأسنان من کل ذي 
لحي والجمع الألحی آاتھی۔ 

وفيی دالأوجز؛: کونھا آلَهُ وَهُم والْععتعد الاؤل أي: کونھا اس موضحع؛ وھو 
نص روایة الوطأین والبخاري وغیرھما. 


وجزم الحازمي وغیرہہ أن الحجامة التي وقعت في وسط الراأس کانت في حجُة 


.)۷۲ تقدم تخریجە (ص‎ )١( 

)٢(‏ وفي صحیح البخاري (۵۷۰۰)): دبماء یقال لە لحي جمل؛. 

)٣(‏ شرح الشمائل؛ للقاري (۱۸۰/۲)۔ 

)٤(‏ مکذا في الأصل والظامر دالبکري؛ کما جاء في فتح الباري (٤/٢٢)ء‏ وعصدہ القاري 
)۱۹۱۵/۹/۵٥(‏ والأوجز .)٦٥۳۹/٢(‏ 

)٥(‏ أخرجه البخاري (۳۳۷) في التیمم؛ قال الحافظ في الفتح (١/١٢١٥٦)ء‏ ووقع في مسلم (دخلنا 
علی أَبي جھم؛ بإسکان الھاء والصواب أنه بالتصغیر. 

ء))۱٥/١( معجم البلدان‎ )٦( 





۷1 1 : حَجَةُ الوقم 


نزولہ پ2 
بالعزج 


(قال) تم سار حتی إٰذا تل بالعزج وكاثت زاملقّة وزافلاً اس یگو واحدة 


الوَدَاع کذا في دالأوجز)ء وتقدم حکم حجامة المحرم قریباء فيی احتجامہ َ بعَلل 
علی ظھر القدم. 

قال: (ثم سار حصضی إِذا تُزل بالعَسزج) وھو موجسود في باب المساجد في 
دالبخاري)ء وفی ھامشه عن العیني: بفتح المھملة وسکون الراء ثم جیم؛ قریة جامعة 
علق طریق عگاسن الات آتتیں. 

وھو المنزل الرابع؛ بیٹھا وبین الژَیثة أربعة عشر میسلاء وهي غیر التي عند 
الطائف؛ کذا في ١معجم‏ البلدانء؛ وتمامه في تلخیص دالبذل؛؛ وذکر یاقوت الحَمّوي 
بھذا الاسم عدةً مواضع؛ منھا: هذا الذي بین الحرمین؛ ومنھا: ما في أعمال الطائفء 
وأیضاً بلد بالیمن وغیرھاء وذکر في وجه التسمیة أیضاً أقوالاً عدیدة. 

(وکانت زاملئلہ) ل8 ومي البعیر الذي یُحمل عليه الطعام والمتاع؛ من الژّمل 
وھو الجملء والزمیل: العدیل الذي حمله مع جملك علی البعیرء کذا فيی (ھامش 
المرآۃہ (وزاملة أبي بکر) طظلہ (واحدۂً) ویُشسکل عليه ما في البخاري في باب الحج 
علی الوؤحلء عن آنس ظللہ: دأنہ 4 حج علی رحل.ء وکانت ۔ أي الراحلة - زاملتہهہ'' 
ولم یتعرض لہذا الاختلاف أحد من الشراح ویمکن التقصي عنە عندي: بأن ذلك 
محمول علی اختلاف الأوقات؛ فإن ذس روایة أبي داود''' انا کانت في طریق 
المدینة إلی مکة. 

وظاھر حدیث البخاري؛ أنھا کانت في طریق مکُة إلی عرفاتء فإن السفر الأول 
کان طویلاً فلا بد لە من الأمتعة والحوائج الکثیرۃ من الأزواد وغیرھاء فکان حقھا أن 
تکون علی ناقة مستقلةء فکانت الأمتعة کلھا علی زاملة أبي بکر؛ وأما السفر من مکة 
إلی عرفات کان قصیراً جداً لم یحتج فیھا إلی فرش وأمتعةء فکانت علی ناقتہ لَ؛ 
ویؤید ذلك حدیث جابر الطویل في حجّة الوَدَاع فی مقام عرفة بلفظ: دفلما زاغت 
الشمس أمر بالقصواء فژجلّت٠‏ أي: شٛدٌ علیھا الرحل؛ وعلیھا یکون متاعہ لل أیضاً. 


.)۱۳۰۷١( فی المناسك: وأبو داؤد (٥۱۹۰۵)ء وابن ماج‎ )۱٥١۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
في الحج۔‎ )٦٦٦/١( أخرجه آبو داود‎ )۲( 








جُزۂ حَجْة الوَداع ۷ 


٤ھ‏ کی 2 
فأضَلّھا عُلاثہ فطیْقَ آبو بکر یضْریْہ وقال: بعیر واحدً ثُضِله! 


ولا یشسکل علی ذلك حدیث این ماجه "۶ عن أسماء چنا بلففل: دوکانت 
زمالثنا وزمالهُ آپس کر اوه اط مع غلام أبي بکرں؛؛ لآنە لا ینافی کون متاع 
النبي قللڈ أ٘یضاً علیھا مع متاع عائشة وأسسماء شا ویژیدہ لفظ دالبدایة والنھایقہ 
عن أحمد بمثٹل حدیث ابن ماجےء وفیه: دوکانت زمالة رسسول الله ٤ء‏ وزمالة 
بی بکر ظٍلہ واحدةء. 


(ِفأضلّھا) أي الزاملة (غلامة) أي غلام أبي بک ولفظ أبي داودا": دوکانت 
زمالة أبي بکر وزمالة رسسول اللہ 5ل واحدة مع غلام لأبي بکر فجَلُس أبو بکر 
ینتظر أن يَطلُمٌ عليه غلاشہ مع الزاملة فطل ولیس معه بعیرہہ قال: أین بعیركغ؟ 
قال: أضللتة البارحةء. 


(فطوّے أبو بکر يَضرِبْة) قال الشسیخ في دالبذلہ”؛: وھذا یسدل علی أن تأدیب 
غلامہ لیس بداخل فی قواے تعالی: ٭وَلَا َدَال یی اَلْحَيّ 4 [البقرۃ: ۱۹۷]؛ وإلا فلم 
یجترئ عليه أبو بکر ونھاہ عدے قٌلء لکن قولے ال : دانظروا إلی ھمذا المحرم 

(وقال: بعیر وََنعدً ض12 وفيی دالزٌزقان 90ء وی ان آل فضالة الأسسلمیٔ لما 
فقال إِك: ژٌن عليك فإن الأمر لیس لك ولا إلینا معكء وجاء سعدہ وأبو قیس؛ 
ومعھما زاملة تحمل زادا فقال سعدہ مَلَعَا یا رسول الله أن زاملك ضّلّت, فقال لا : 
.ا :جاۃ الگ براداگا تارختا بزائادكا بارا ال ئیکَاما. 


.)۳۸۸/٦( آنخرجه ابن ماجە (۲۹۳۳) في المناسك: باب التوقي في الاحرامء وأحمد في مسندہ‎ )١( 
آخرجه آبو داود (۱۸۱۸) في المناسك: باب المحرم یؤذّب غلامه۔‎ )٢( 

(۳) بذل المجھود شرح سنن أبي داود (۳۹/۹). 

۔)۳٥۹/۱۱( شرح الزُزقانيی‎ )٤( 

.)٥٦٤٦/١( طعام متخذ من تمر وإِقُط وسمن. انظر: مجمع بحار الأنوار‎ )٥( 


ضرب أبي 
بکر غلامه 








4 1 ۷۸ 


تزولہ ٹ2 
بالأآبواء 


ج ۔ 
4 


کر کا حَجَة الوقام 


ے‫ 
ًَ۳ 
ضر > 


تم قضی عَتٌی إِذَا کَانَ بالاًبواء 


(ثم مضی حتی ٴإذا کان بالأبواء) بفتح الألف ثم السکون وواو وألف ممدودۃ 
کذا في دالمعجم+”' وھو المنزل الخامس قال الزُزقاني'"' بینە وبین الجُخفة ثلائة 
وعشرون میلاً وھکذا في دالمسرآۃءء وزاد: وبینھمسا رابغ والأبواء جھة المدینة 
والجُخفة جھےة مکة وقیل: جبل شامخ هنالك؛ وفي ھذا الموضع توفیت والدة 
رسول اللہ ق8 آمنڈء والأبواء قبل رابغ من جھة المدینة انتھی. 

قال الرُزقاني: سمیت بذلك لِمَبؤء الشیول فيهه لا لما فیه من الوباء إذ لو کان 
کذلك لقیل: الأوباء أو هو مقلوب منه؛ انتھسی. وزاد الحَمَویٔ فی وجہ التسسمیة 
وجوهاً أََرَ وبسط الکلام علی عذہ القریقہ وذکر وجه دفن أمه 58 ھناك: انھا توفیت 
في الخروج من المدینة إلی مکة في عذا الموضع فدفنت ھناكء وآفاد العزیز محمد 
الرابع: الأبواء اسم واد فيه وَدّان کما سيأتيء أو بوڈان؛ بفتح الواو وشد المھملة 
فالف فنون: موضع قرب الجٛخفة أقرب إلیھا من الأبواء بینھما ثمانیة أمیالء شكٌ 
من الراويء وجزم بعض الرواة بالأبواء وبعضھم بوَڈانء کذا في دالزْزقانيە. 

وفيی دالأوجز؛'' بعد نقل اختلاف الروایات عن الحافظ قال: الذي یظھر لي أن 
الشك من ابن عباس شطلچاء وفي دالأوجزہ أیضاً اختلاف آخر: أن القصة وقعت بئُدید 
أو بالجُخفة وھذہ المواضع کلھا متقاربةء وبسط الکلام علی ذلك في ہالأوجز؛. 
وقال یاقوت الحَمّوي: وَدّان اسم لثلاثة مواضع وبسکھاء وقال: ینسسب إلی وَڈان 
المدینة الضعًبُ بسن جَتَامَةُ کان ینزلھا ِب إلیھاء انتھی. وأفاد العزیز محمد 
الرابع: الأبواء اس وادِ فیه وَدٌانء هو اسے موضع أیضاً في ھذا الوادي في طریق 
الشام إلی جھة المشرقء وأما ودان فھو المعروف الاآن بمسستورۃ من المدینة علی 
۸ قیلومترا آلٹھی۔ قلے:حر تی نذا الزمات:سزل کیں-سروف بگٹرۂ الحیطاق 
طبخاً وأکلاث لا یمر بە أحد من الحجاج إلا ویأکل فیه السمك لجُؤدة طبخھا۔ 


.)۷۹/۱( معجم البلدان‎ )١( 
۔)۱٥۸/۸( شرح الزٌزقاني للمواعب‎ )٢( 
الاو ح00۷/۸‎ 











بر؛ عمد ادوز اللہ ۷۸ 


أهدی لە الصٌعبُ بن جَتَامَة عجُرٌ جمارِ َخشِ فردّہ عليه. 


(أمدی لە الصّعبْ بن جَتٌامةً) ا '' المعروف في الروایات وکتب التاریخ؛ ان 
قصة الصٌعب کانت في حجّة الوَدَاعء وقال ابن الھمام”؛ إنذ کون حدیث الصٌعْب بن 
جَقَامةً لہ فی حجّة الوَداع لم یثبت عندناء إلی آخر ما بحث فیه. 

(عَجُرٌ حمار وحش فردہ عليه) قلت: اختلفت الروایات فيه في الْعَزژض؛ ھل کان 
ارآ نحعنحت وکلڈا في القبول والرد وکذا في أن الوقعة کانست بالآبواء أو 
خرذاء آؤ بالُخفے: والاختلاف في ذلك وسیع بسط في دالفتےح) وغیرہ من 
المطولات: ولخٌص کلامّھم في دالأوجز؛'" وأجمل عليه الکلامٌ في دحاشیة 
اللامع) وجمع الببھقي برڈ الحَیٔ وقبول الشْغٛص کذا في دالفتح؛ ودالمواھب؛؛ 
وشرحہء لکن تآباہ روایة النسسائ ی9 بوڈ السشّغٌص إلا بالتأأویلء قال الرُرقاني تبعاً 
للحافظ: وبٔحمسل القبول علی الرجوع من مکُةة ویؤیدہ أنە جزم بوقوع ذلك في 
الجُٛخفة ولا یُعباً برَدُ الحافظ جمع البیھقي لکونه خلافت مذھبەا“. 

ثم اختلف الأئمة في مسآألة الصید للمحرم کما بسطت في دالأوجز)ء وأجاد 
الکَلامَ علی ذلك الشیخ ‏ قذس سوہ ۔ في دالکوکب الدري؟"' فقال: اعلم ان في 
ھذہ المسآلة اختلافاً بیننا وبین الشافعيء فإن اصطاد المحرم أو ذیح صیداً حَژم 
بالاتفساقء وإن اصطادہ الحلال بأمر الفئحرِم خَژم بالاتضاقء وإن اصطادہ الحلال 
لأجل المُحرِم وبنیته لا بأمرہ حَژمَ عندہ لا عندناء إلی آخر ما آفاد. 

قلت: في المسألة ثلاثة مذاھب: الأول: المنع مطلقا حکاہ العیني عن بعض 
السسلف والثاني: المنع إن صید لأجله؛ وبە قالت الأئم الثلائةء والثالٹ: إن کان 


0) ار الیخاری (۱۸۲۵) غی الحخ+ باب ِا أعْدي للتحرم حمازاً وحفیاً 

(۲) فتح القدیر (۲۷/۳). 

.)۳۷٣٣( الأوجز‎ )۳( 

)٤(‏ أخرجه النسائيی (۲۸۲۱) في الحج: باب ما لا یجوز للمحرم أکله مِن الصید. 

)٥(‏ لن البخاري یری أن الحمار کان حیاً. انظر: لامع الدراريی ))۲۲۳/٥(‏ وشرح الموطاًء للزْزقاني 
(۲۸۲/۲))ء والفتح .)۴۲/٤٣(‏ 

758م۸. 


خئع ید 
ا 





۰ .تا حَجَهُ الوَداع 


ضاجة ردام 
زیتب أن 


ععظیا تع ما 


سب سے سس ٹاش نذدشت آع ھا تسرا: فقالت: اُنا ئوہ 


باصطیادہہ أو بإذنہہ أو دلالته حرم بالاتفاقء وہذا إجمال الأقوال وإلا فقد اختلفت 
الأقوال عن الامام مالك وغیرہ کثیراً کما بسطت في دالاوجز؛. 

(قلت: واعتلٌ) فی بعض الطریق (بعیژ لصفیّ) بنتِ خٰيَيْ أمْ الموَمتین وگگا 
(فآمر) لٌَِّا (زینت) بث جحش اَم المومئیےۓ (آن ثعطِفا) آی ضفیة (بعیرا 
فقالت: أنا أَقْيز) أي أعطی (یھوديّك) لأن صفیة ظا کانت من أولاد مارون علی 
نبینا وعليه الصلاة والسلام (فغضب) إّ ولم یؿٔكَلّمھا في السفر وأیام مِنی حتی 
رجع إلی بیع رمو و رس وك شیب عر-رت اود 

فی أی موضع من ذو قارے رت اك اتی ھا لان میکوانڈ تہ 
وس مج سس سعر ک اس ہدش مض 
تبعە من صاحب دالمرآةۃء وغیرہ وکذا القسطلانيی وشارحه الززقاني لم یذکروھا 
فی قصة حجّة الوَداع۔ 

والقصة دكْرخا ابو داود! مختصر 1 عن عائشةً: آئه اعتل بعیر لصفیة بنت ححيي 
وعند زینب فَضْلُ ظھُر فقال رسسول اللہ ق لزینب: أعطیھا بعیسرآء فقالت: نا أعطي 
تلك الیھودیة؟! فغضب رمسول الله َء فھجرھا ذا الٰحَحة والمحوِمَ وبعضّ صفر 
وفيی (مجمع الزوائدم": وصفر؛ فلما کان ربیع الأاول دخل علیھا علیھاء ویژؤیدہ ما في روایة 
سسند احمد؛ فا قد ارح القصة مفصلا عن صفیة بنت خی 8 
سوا بات یٛی آصہ مد شی سے روائیت ساتي دک جج ضا 
رقائع وع احسو ظرآایکھ ورس رسرل اھ مین آحو الک فسل سس 


)١(‏ آخرجه آأبو داود )٦1٤٤(‏ في السُنَّة:ِ باب ترك السلام علی أھل الأھواء. 
0 جو س رہ شر سی دہ یہ ید 

یخرجھا أحد؛ وبقیة رجاله ثقات. 
0 أآخرجه آخجد ([۳۴۸/۹) 











خر مَهَوالیام ک٠‏ ا ۸۱ 


وأیضاً عُلِمَ من حدیثِ الشُشسند أنَ ة قَضّة قضّة أُنحشةۃ المشھورۃ وقوله 8 : 
يااأََإن رُويدك: سرتقك بالققظزاوص حا ا َقَمَ في ھذا العش 


دموعھا بیدہ وجعلت تزداد بسکاء وھو ینھاھاء فلما اکثرت زَبَرما وانتھرھاء وأمر 
الناس بالنزول فنزلواء ولم یکن یرید أن ینزلء قالت: فنزلوا وکان یومي؛ فلما نزلوا 
ضرٍب خباء النبسي قل ودخل فيه؛ قالت: فلے أدر عَلَامَ أَمْجَم من رسسول ال ؤلڈ؛ 
وخشیت أن یکون في نفسه شيء مني؛ فانطلقت إلی عائشة فقلت لھا: تَعْلَمِنٌ أني لم 
أکن أبیع یومي من رسسول اللہ کل بشےء آبد وإني قد وهبث یومسي لك علی ان 
تثرضي رسول الله کل عنيء قالت: نعمء قالت: فأخذت عائشۃ خماراً لھسا قَذٌ تَردَنْهُ 
بزعفرانء فزشتہ بالماء ليْذْكِيَ ريحَه ثم لبست ثیابھاء ثم انطلقت إلی رسول الله ٹڈ 
غزهتہ طاف :الات کقال نیا: دالك یا حاصض 5[ سىڈا لیس هك( قالت: ذلَكَ 
فضل الله یؤتیه من یشساء فقَال''' مع أھلے؛ فلما کان عند الرواح قسال لزینبَ بنت 
سس درا ریب آظری سك سَزة جاث رکقات من امن ظیرا, قالت: اہ 
یھودیتك فغضب النبي لٹ حین سمع ذلك منھا فھجرھاء فلم یکلمھا حتی قدم مکة 
وأيامَ نی في سسفرہ حتی رجع إلی المدینة والمحرمَ وصفر؛ فلم یأتھا ولم یَقیم 
لھا ویست منہہ فلما کان شر ربیع الأول؛ دخل علیھا فرأت ظِله؛ فقالت: إِن ھذا 
َظلُ رجل وما یدخل علی النبیٔ للك! فمن ھذا؟ فدخل النبي 8ء فلما رأته قالت: 
یا رسسول الله ما أدري ما أصنع حین دخلت علئ؟ قالست: وکانت لھا جاریةء وکانت 
تَخْبُوھا من النبي کل فقالت: فلانة لك. فمشے النبي قَله إلی سریر زینب؛ وکان قد 
ژُفعء فوضعه بیدہ ثم أصاب أھله ورضي عنھم". 

قلت: (وأیضاً غُلم من حدیث لس ےھاھتا زآن قت ات_۵١۳‏ اک بر 
وقوله لا: یا أنجشُ رژویدّك؛ سَؤقك بالقواریر أیضاً وقع في هذا السفر) والعجب 
أن الشیخ ابن القیم لم یذکرھا أیضا في قصة حجّة الوَدَاع والقصة معروفة ژویت 


)١(‏ ۰قالء ھناء مِن: قال یَقَیْل قیلولة. 

.)۳۳۷/۹( آخرجە أحمد‎ )٢( 

(۳) قال الحافظ: أُنجشة الأسود الحادي؛ کان حسّ الصوت بالجداء. وقال البلاذري: کان حبشیاً 
یکٹی أبا ماریة, اللاصابة .)٥۸/١(‏ 


۰ أَحَفنة 








۸۲ 


نزوله 8ج2 
بُسشفان 





حَکَة ااوقاع 


قال: فلما مر بواديی عُسفان. 
جن ٣٢‏ چھيیھ ہے ہت یٹ 
فيی البخاري وغیرہ من کتب الصحاح وقد أخرجھا البخاري'' في عدة مواضع 
منھا: دباب ما یجوز من الشعر والرجز)؛؛ وبسط الحافظ"'' في ھذا الباب طرق ھذا 
الحدیث وألفاظھاء منھا: ١أتی‏ النبيیٗ قلیلا بعغش نسائہ ومعھن أمْ شُلیم... الحدیث: 
وفي روایة: دأنہ قل کان فی سسفر؛؛ وفي آکی یئ کان ای منزلە فحَدا الحاديء؛ 
وفيی روایة النسائي: دوکان معھم عاقق ‏ رحاقہ تلاسىی داود الطیالسي: كا3 احق 
وحدو باللساہ گان الیراۃ بن مالك یحدو بالرجالء؛ وفي روایة مسلم: دکان في 
بعض أسفارہہ إلی آخر ما في دالفتح؛؛ ولم یذکر الحافظ تعیينَ السفر من روایف؛ 
والعجب أنه لم یذکر روایة المسند المذکورةۃ المصرّحةہ بأن القصة کانت في سفر 
الحج؛ ولم یتحقق لي بعد أن بیاثیح القضتین ئن أي مسنزل من المنازل وقعتاء 

ثم هذہ المنازل الثمانیة التتيی ذکرھا الشیخ ابن القیم؛ أکٹڑھا یوافق المص48اجذ 
التي أَخبّر بھا ان ہے گھ آھ رتا الیخازق س صیت“ کی راپ المساج٭ 
انس علی طرق المدینةہ وکذا ذکرھا صاحب دالبدایة والنھایةہ وقال: غُيْر أسسماء 
اکٹر ھذہ المواضع؛ ولا یعرف الیوم کثیر منھاء وتوافق اسعاء المنازل الأریعة الأوؤل؛ 
لگن ھذا المنزل الخامس وکذا ما سیأتي بختلف آسماڑھا عن الأسماء التي ذکرت 
فی حدیث البخاري؛ وذکر فضي روایة البخاری بصد الج موضع ہَژشی منزلاً 
خامسا ومي بفتح أوله وسکون الراء بعدھا شین معجمة مقصور کذا في دالفتح؛؛ 
وفی دالمعجمء: هي علی ملتقی طریق الشسام والمدینة إلی مکةہ وأسفل منھا وڈان 
علی میلین مما یلي مغیب الشمس؛ انتھی. 

قال: (فلما عَڑ بوادی عُشسسغان) کعثمانء موضع علی مرحلتیسن من مکة کذا في 
دالقاموس)؛ وفي هامش دالمرآق: هي بین الجُحفة ومكة وھي علی مرحلتین من مکة 


() ا حداآنخاری نے الاب ١٣٣٣٣٦٦‏ ا 
(۲) فتح الباري .)٤٥٥/٠١(‏ 











بر عمء ادووع 0233138:] ۸۳ 


قال: یا أبا بکر! أي واد هھذا؟ قال: واديی عسےغان تتال: لق اف ان ھود 
7 
رضاح 


آن سے ولاف عیاف رالضتضۂ علی فلات عراحلمومی غسغناق إلی علل پتال لہ 
الساحل؛ وملل علی لیلة من المدینة انتھی. وفي دالمعجمم؛' وقیل: عُشفان قریة جامعة 
بھا منبر ونخیل ومزارعء علی ستة وثلاثین میلاً من مکة وهي حد تھامة انتھی. 

قلت: وو المنزل السادس في المنازل التي ذکرھا الحافظ ابن القیم؛ وفيی 
حدیث المساجد عند البخاري: المنزل السادس مَڑ الظھُران بدل عُسشغان: قال 
الحافظ: هو بفتح المیم وتشدید الراء وہفتح الظاء المعجمة وسسکوت الھاء هو 
الوادي الذي تسميه العامة: بطنَ مُژو بإسسکان الراء بعدھا واوء قال البکري: بینە 
سے بگلاستا فکو یھ ای 

وفي دالمعجےم؛" مز الظّهسران موضع علی مرحلة من مک انتھی. وآفاد 
العزیز محمّد الرابع: أن مر الظھران یسمّی الآن بوادي فاطمةء وھذا الاسم حادث 
من قرابة مائتی ستةہ وفاطمة کانت امرأة ترکیة شھیرةء کان في ھذا الموضع 
سافجوا و ایلاکھا ہس ارظیا سی مہ فی ٤۵‏ ڈیلوکر انداتتیی. 

قال گل: (یا أبا بکر! أىٔ وادِ ھذا؟ قال: وادي عُشغان) سال الرُزقاني!"؛: ظاھر 
الاستفھام أنه لا یعلم أنه وادي عُشفانء ویحتمل أنه استنطاق؛ ولا یَرِدُ أن عادتھم أن 
یقولوا في الاستنطاق: الله ورسولە أعلم؛ لأن ذلك في الأمور العلمیة وھذا خبر عن 
محسوس ولا يٍَدُ أنھم قالوا ذلك حین قال: أي بلد ھذا؟ أي شهر مذا؟ وھما 
محسوسان؛ لأن ذلك استجلاب لما عسی أن يُخبرَھم لما لا یعلمونء أشار إلیھا 
الأّىي وغیرہہ انتھی۔ 


(قال: لقد مَڑ بە ھودٌ وصالحٌ) علی نبینا وعلیھما الصلاة والسسلامء وفي عُشفان 


)١(‏ معجم البلدان (۱۲۲/۲)۔ 
٤١ )(٢(‏ /۳٦)۔‏ 
07 مہب لتاق علق رات لی (۳۹۷۸۶۱۸ 


برون جو 
وصالح علیھما 
السلام بعُشفان 





پر [0ا؟ حجة وع 
علی بَكرَیْن أ ار ے عِطاَ الک تائرت فتورن 


قبر مود وصاللح کما في دالدر المنثورہ"”' (علی بِکرَیْن أحمَریْن) أي أن کل واحد 
منھما مر في زمن مرورہ علی بِکُر أحمر زس نکر عق حاح بزمانء (خطامھما) 
در سوہ وفتح المھملة: عَبْلّھما المشدود علی حَطٔمھما وھو: مقادم َنيْھما 
وفمِھما (اللیف) تواضعاً لل تعالی؛ جبلّة جبل علیھا إلأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام 
کلاائیے دالزٌزقانيء. 

(یٔلیونء یَحجُون) بی العتیقء ذکرہ أحمد في ×مسندہہ'"' ومنە أآخذ القسطلاني 
في دالمواھب؛' 

قلت: ویشسکل عليه ما في دالدر المنشوں'“؛: ما من نبي إلا وقسد حج غیر ھود 
وصالح فإنھما تشاغلا عنهہ لقومھما إلا أن یقال: إِن روایة دالدر المنثورہ لا تقاوم روایة 
(مسند أحمدء لأن السیوطي ذکرھا بطریقین: أولاهما: بروایة البیھقي في دالدلائل؛ 
زالاؤرقی ورازن سدق من عردد مر قرف رالفائیفہ وق الأزرقی فلظ عن مزؤ اف 
وبسط الکلام علی ذلك في دالأوجز؛''' في مبدأ الحج؛ ونیہ: أن'اقول عروَة ہن الزبیر ۱ 
شعترض بأنہ جاء في أحادیث کثیرة أن هوداً وصالحسا حجّاء ویقول جماعة: إِن جمیع 
الأنبیاء صلوات الله وسلامه علیھم أجمعین حجّواء وفیه عن ھامش دروضة المحتاجین؛ 
پوس سر سے ےوہ وفيه أیضاً: قسال القاري": قد صحخ 

انف ء لما بلغ عُشفان قال: : لقد مڑ بە ھود وصالح؛ فذکر الحدیث المذکور. 


)١(‏ الدر المنثور للسیوطيی )۸٤/٣(‏ قلت: قال السیوطي: أخرج ابن عساکر عن این سابط قال: 
بین المقام والرکن ثُُرَ تسعة وسبعون نبیأ وإن قبر نوح وھود وشعیب وصالح وإسماعیل في 

رد الھ واعمی می ع عساکر عن إسسحاق قال: جالظم تر سب ایا إلا 
ثلائق قبر إسماعیل فإِنه تحت المیزاب بین الرکن والبیتء وقبر ود فإنه في حفّف تحت 
جبل من جبال الیمن۔ انظر الدر المنثور .)٦۸۷/۳(‏ 

)٢(‏ أخرجہ الامام أحمد (۲۳۲/۱) من حدیث ابن عباس؛ وفي سندہ زٌَمعة بن صالح وھو ضعیف. 

۵9 القراحد (16:187/5 

:)۴۱۰۴۸( 8 

.)۱٥٥۷١٢( الأوجز‎ )٥( 

.)۲٦٢/٥( مرقاۃ المفاتیح‎ )٦( 
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(قلث) وھناك سَأله سراقَّة بَیّاناً واضحاً فی الحَجء قال: فلما کان بترف 


(قلت: وھناك سسآلہ قل سرافقة) بن مالك بن جُعشےء بضم الجیم والمعجمة 
بینھما عین مھملةق صحابي مشھور من مُسلِمة الفتح وھو الذي لحق النبیٔ گل وآبا 
بکر لہ حین خرجا مھاجریٔن إلی المدینة وقصته مشھورۃة کذا في دالبذل٤.‏ 

قلت: والقصة أخرجھا البخاري في (باب الھجرة)؛ وفیە: قال سراقة: جاءنا رسل 
کفار قریش یجعلون في رمسول الله 8 وأبي بکر فِیَةً کل واحصد منھماء الحدیث 
بطوله"ء وفیه تعاقٌٔبٔ سس و اقةً النبيیٗ قل وشُروژ فرسےء حتی ساخت یداہ ثم سؤاله 
الأمان من رسول الله و إلی آخر القصة. 

(بیاناً واضحاً في الحج) کمسا أخرجه أبو داود في باب الاقران بلفظ: حتی إِذا کنا 
بُشفان قال لە سراقة: اقض لنا یا رسول الله قضاءَ قوم کأنما ُلِدوا الیوم'"ء الحدیث. 

قال: (فلما کان بَرِف) بفتح السین وکسر الراء ممنوعاً ومصروفاء موضع علی 
سط آپالق اعد طلے آو افضاعتے ملا ر الا خیرات لآ یصضصساك! کنا 
دالمرقاۃ"'ء وزاد صاحب دالخمیس: أو تسعة أمیالء وهو موضع معروف. 

ومن غرائب ھذا الموضع: أنە إِ تزوج بھا میمونّة ؤا في غُمرۃة القضاء وبھا 
بنی في الرجوع منھاء وبھا دفنت نَا تحت الہ۔۔“٘جرۃ التي بنی بھا تحتھاء وھي آخر 
من مات من أزواجہ آللُ سنة إحدی وخمسین علی القول الصحیح؛ کما في رسالتي 
(حکایات الصحابةء وھناك قبرھا مشھور یُزار۔ 

(حاضٹ عائشئ طللنا) وظاھر ما في دالطبقات؛* آنے کل کان بھا یوم الاثنین 
وھو غلط واضح؛ لأنہ ل٭ دخضل مکەّ یومٌ الأحد إجماعاء وحکی النووي عن ابن 
حزم: أُن بدء حیضھا کان یوم السبت لثلاث خلون من ذي الحجة انتھی. 


)١(‏ أخرجه البخاري )۳۹۰٣(‏ في مناقب الأنصار: دباب ھجرۃ النبي ک...6. 
)٢(‏ أخرجہ آأبو داود (۱۸۰۱) باب في الاقران. 

(۳) ز(٣/٦۳۱))ء‏ وانظر: الخمیس .)١٦٦٦(‏ 

() طلقات این سد :)٤۲۳۹/۲۷(:‏ 


۸۵ 


سؤال سراقةظلہ 


نزوله 585 بسرف 


بحث في إحرام 
عائشة ا ومي 
خائض 








0ب چہ 


۸٦‏ |0000 حب وم 


وقد تنازع العلماء في قِصة حج عائشے نا وإحرامھاء وصل کانت غشفرِدة أو 
قارنة؟ اختلافاً کثیراً یُیسط فی دالأوجز؛ء وإجماله في دھامش اللامع) ولفظہ: اعلم 
أولاً أن الروایات قد اختلفت في إحرام عائشے چنا وکیفیة حجّھاء ولذلك اختلف 
الأكمےة في ذلك کما بسط ذلك في دالاوجز)؛ وفیە: قال الشیخ ابن القیم في 
دالهَّدذذي+" تنازع العلماء فيی قصة عائشة چنا مل کانت متمتعةً أو مفرِدۃ؟ء فإذا کانت 
متمتعةً فھل رفضت غمڑتھا وانتقلت إلی الافرادہ أو أدخلت علیھا الحج وصارت 
قارنة؟ وھل العمرۃ التي أأتت بھا من التنعیم کانت واجبة أم لا؟ 

واختلف الفقھاء فی مسآلة مبنیة علی قصّة عائشے طچثاء وھے: أن المرأة إذا 
أحرمت بالعمرۃ فحاضست ولم یُمکنھا الطواف قبل التعریسف؛ فھل ترفض الإاحرامٌَ 
بالمشرة وثھلُ بالحج غفرِدا أو تُدخِلٴ الحجٌ علی العمرة وتصیر قارنةً؟ فقال بالقول 
الأول: فقھاء الکوفة منھے آبو حنیفة وأصحابه - رحمھم اللہ تعالی -ء وبالٹاني: 
فقھساء الحجاز منھم الشافعي؛ ومالك ۔ رحمھم الله تعالی ے وھے مذھب أھل 
الحدیث کالإامام اأحمد وأتباعه - رحمھم الله تعالی ‏ انتھی. 

وبسط في دالأوجز؛''' الکلامٌَ علی روایات إحرام عائشے طَلچنَاء وفیه قال 
الشیخ این القیم: فالصواب الذي لا مَعدِلَ عنه؛ اُٹھا کات معتمرۃً ابتداء کما 
قال بە الجمھور مع الاختلاف بینھم أنھا فسسخت العمرةء أو قرتَيّھا مع الحج؟ 
انتھی.'قلتث: وبالأول:قالتت 'الحنفیةہ تبالقؤل الٹانی اقاللت الاأئمة الثلاثةہ کما 
تقدم قریباً ۱ 

وھذا الاختلاف مبني علی اختلاف آخرہ وهو: أن القارن يأتي بأفعال العمرة 
لاس ا الا الحج مسستقلة عند الحنفیة فلا لم یمکن لعائشة نَا أداء اُفعال 
العمرۃ قبل وقت الحج؛ لا بد أن تدع الگمرةً وتسستاأنفت الاحرامَ بالحجء وأما الأئمة 
الثلاثة فقالوا: تدخل أفعال العمرۃ في أفعال الحجء فلما لم یمکن لھا أداء أفعال 
العمرة قبل الحج؛ فکان لھا أن تُحرم بالحج مع بقاء إحرام العمرة لتدخل أفعال 
العمرة في أفعال الحج. 


0 0 
۔)۷٥۱/۸(‎ )٢( 





جُزۂ حَکْة الوتع ا 


واستدل الحنفیة علی قولھم: إن عائشة لچ ترکت العمرۃ بوجوو؛ منھا: قوله 8: 
(دعي غُمرئكہ"'ء ومنھا: قولہ کی : دان۹ضي رك وامتّشٍطي)؛ ولا یجوز للمحرم أن 
بمتشط خشیّة نقض الشعر ومنھا: قولە آل٭: دھذہ - عمرتك - مکان عُمرتِك؛ ومنھا: 
قولھا َهنا: داعتمرتم ولم أعتمر؛ ومنھا: قولھا َء دأتنطلقون بحج وعمرۃ وأنطلق 
بحج)؛ ولفظ أحمد کما في دالفتم؛"؛ دوار جع انا بِحَجّة لیس معھا غُمرة) الحدیث؛ 
فهلّا أجابھا النبیٔ کل: نا أیضاً مثلك یا عائشےء فإنه 4 کان قارناء وصارت عائشة 
مثله قل عندھم, فلِمَ قالت عائشۂ: دأتنطلقون بحج وعمرۃ وأنطلق بحجة؟؛ وِلِمَ لم 
یقل لھا النبي قله: أنت أیضاً قارنة مثلي؛ وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ التي تدل 
علی أُنھا رفضت عمرتھاء وبسطت الروایات في دالآأوجز؛''' انتھی. 

وقد أجمل الکلام وأجاد في دلامع الدراري؛' في الأجوبة عن مسستدلات 
الأئمة الثلاثة فی قصة عائشة ظّثاء ثم ذکر اشیخ ابن القیم!” ۔ رحمہ الله تعالی - أن 
في عمرتھا التي اعتمرتھا من التنعیم أربعة مسسالك: اأحدھا: أنھا تطییب لقَلبھاء وبە 
قال الشافعي وأحمدء والثاني: اُنھا قضاء ما رفضمُھا أولاء وغو مسصلك الحنفیة 
والثالٹ: أُنھا لمسا قرنت لم یکن بُلٌ من أن تاأتي بعمرۃ مفسردۃہ لأن عمرة القارن 
لا تجزئ عن عمرۃ الإاسلامء وھذا أحد الروایتین عن أحمد الرابع: اٹھا کانت مفردة 
واستمرت علی الافراد وھذہ العمرة عمرة الاسسلامء وھذا رأي القاضي إسماعیل 
وغیرہ من المالکیة وھذا أضعف الأقوال: انتھی. 


قلت: وإحرامھا ظلچنا مشکِلْ جداً کإحرامہ 88ء وبحث في إحرامھا دالرٌزقاني!'' 
علی الموطأء تی دللاکمال" والحافظ فی دالفتم؛ والقاضی عیاض: والنووي؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري )۱٥٥١(‏ في الحج: باب کیف تھل الحائض والنفساء۔. 
00۶ 

.)۷۵/۱۸( )٣( 

۸۷۲۳۲۷۰۷/8 2 

.)۱٦٢/١( زاد المعاد‎ )٥( 

.)۲٥٥/٢( شرح الزُزقاني‎ )٦( 

.)۳۲٦/٣( إکمال‎ )۷( 

۔)٢١٢٣۳/٣(‎ )۸( 


۸۷ ۲٢ 


ما المراد من 


عمرة التنعیم 


لعائشة؟ 








۸۸ ا حَجَةُ الوَداع 


سغم خر 
عائشة وطھرھا 


قال: اما موضع حَیْفِھاء فھو بشرف بلا رَیْب, واخثلِفَ في موضع طھُرھاء 


بن القی زقال الامام محمّد الال فی ×موطعہ۷ فان کانت الحائقض اعت بعمرۃ 
ہےمے ج ےت تہ وترفقعض العمسرة فإذا فرغت من 
حجُھا قضت العمرة؛ کما قضتھا عائشة ۂ گنا الی آخر ماآقال: 

(قال: مسا موضعُ خحَيْفِھا فھو برف بلا رَیْٔب) قلت: وھل کان شکواھا 
للنبي ٹل بسَرِف کما جزم بە الشیخ ابن القیم'" أو یومٌ الترویة کما هو مقتضی 
حدیث جابسر طلہ الطویلء وإليه مسال الرُزقاني أو فی یوم آخر کما بسط في 
جال وج زء'٣‏ 

(واختلف في موضع طھْرھا) فقیل: بعرفة“٭ء وروي عنھا أنھا: أظلّھا یومُ عرفة 
ومي حائض؛ وذکر القاسے أنه یٰوم النحر کذا في دالهّذي؛"ٴ' وکذا حکی النووي 
عن ابن حزم: ان طُُرھا کان یومَ السبت یومٌ النحر!' انتھی. 

وجمع الحافظ' بین مختلف ما ورد في ذلك: بأنھا رأت الطْھرَ وهي بعرفة 
ولم تتھیاً للاغتسال إلا بعد أن نزلت منی؛ أو انقطع الدم عنھسا بعر وما رأت 
الطَْیرٌ إلا بعد آن تزلت ىتّی: ؤھذا وی اآنتھی, 

وقال الشسیخ ابن القیم في روایة لأبي داود: إنھا طھرت لیلة البَطحاء وإسنادہ 


صحیح“ لکن فسال ادا حرم: إِنه کون والظامر عندي اہ تصحیف من الناسےخ 
والصواب: فلما کانت لیلكُ البطحاء وطهُرّت عائشةُ بزیادۃ لفظ: الواو للحالء أي وقد 


۔)۳٦٣/٣( موطاً محمد مع التعلیق الممجد‎ )١( 
۔)٥٦٤/١( زاد المعاد‎ )٢( 


(۳) (۷۷/۱۸)۔ 

)٤(‏ أخرجه مسلم (۱۳۳/۱۲۱۱) في الحج: باب بیان وجوہ الاحرام. 
)٥(‏ أخرجه البخاري (۱۷۸۳) في العمر: باب العمرۃ لیلة الحصبة وغیرھا۔ 
)٦(‏ زاد المعاد )۱٦٢١/٢١(‏ وانظر: د سیت ۷۳۲/۳ 

(۷) فتح الباري (٣/۸٦٥)۔‏ 

(۸) آخرجہ آبو داود (۱۷۷۸) في المناسك: باب في إفراد الحج۔ 
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رکال لاسسامت سی کاو مسخاوی لاشت 9 ارز ضرف خاوقز: 
ومَنْ کان معه هديٌ فَلا۔ 


طیرت٤‏ کا فی الروایة الآأآخری لأہی داؤد!'“ آیضساً بلفظۃ کائٹ لیا الہظطلحاف 
رطزرت عاوفةً گا فالت+یا ول اشی۔ الخدیثٰ۔ 


(رقال) لگا بصرت:(لأاصحازہ من لم یکن معه عَدي فاحثٍ ان یجعلھا غمرۂ 
فلیفعلء ومن کان معه مَذي فلا) کذا في دالهَ[دي)ء وھکذا في روایة الصحیحین"' 
ولفظ ابن ہشام فی (سیرتہ؛'"ء: حتی إذا کان ہےر آئز الناس آن کا بعمرة إلا من 
ساق الْهَدذْيَء؛ انتھی. وھذہ رتبة أآخری فوق رتبة التخییر عضد المیقاتء فإن التخییر 
عند المیقات کان فی اختیار إحدی صور الاحرام وأما هھھنا فإنما کان التخییر بین 

022-07,. الشسیخ اب القیم هھنا الکلامَ علی جواز الفسخ إلی الأبد وادّعی عدم 
فسخہ؛ وأثبته بدلائلء قلت: لکن لیس ھذا محله؛ بل کان محله فیما سیأتي عند أمرہ 8ة 
بالفسخ علی الصفاء وسؤال سسراقة عنه؛ لکن المصنف الشیخ ابن القیم لما ذکرہ هھناء 
ٹااقے: تبعا لی فامش اللامےء“ في باب من أھل في زمن النبی اَل عن 
دالأ وجز؛: قال النوویٴ: اختلف العلماء فيی ھهذا الفسخ؛ ھصل هو خاص للصحابة 
تلك السنة خاصة؟ أم باق لھم ولغیرھم إلی یوم القیامة؟ء وبالثاني قال أحمذ وطائفة 
من أھل الظاھرں وبالآول قال ماللكذ؛ء والشافعي؛ وأبو حنیفةء وجماھیر العلماء من 
السسلف والخلف: من أنه مخت ص بھم في تلك الشة؛ وإنما آمروا بے لیخالفوا 
ما کانت عليه الجاهلیةً من تحریم العمرة في أشھر الحج؛ ومما یستدل بە للجماھیر 
حدیث أبي ذر عند مسسلم” دکانت المتعة في الحج لأصحاب محمد قَلِ خاصةء 


)١(‏ آخرجه آبو داود (۱۷۸۲) فی المتاسك: 
(۲) أُخرجه انہغارن:4890)آیصل 517 
(۳) سیرة ابن هشام .)۱۸۹/٤(‏ 

۔)۱٦٦/١( هامش اللامع‎ )٤( 

.)۴۳۱/۳( شرح النووي‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجە مسلم )٦٦٦٢/٦٢٢١(‏ في الحج. 


کت نع 
الحج إلی 
اك 





1. 


نزوله 2 بذي 
طوی 





٢‏ حَجُة الوتع 
قال: ثم نَهَض إلی أن تَرَلَ بذي طوی. 


یعني: فسخ الحج إلی العمرةء وفي النسسائي" عن الحارث بن بلال عن أبيه قال: 
قلت: دیا رسول اللہ فسخ الحج لنا خاضةً آم للناس عامة؟ فقال: بل لنا خاضّدء؛ وما 
فی حدیث سراقة من قولہ قچ8: لد" فمعناہ جواز العمرة في أُشھر الحج. 

وقال این رشد'": قال أبو ذر لہ : ما کان لأحد بعدنا أن یُحرِم بالحج ثم یفسخه 
في عمرةء انتھی مختصرأء وس9"أتي الکلام علی حدیث سراقة هذا في رمي العقبة 
وبٌبط شےيء من الکلام علی ذلك؛ والجواب عن حدیث سراقة في (ھامش اللامع؛ 
في باب عمرۃ التنعیم أیضا وبَسط الکلام عليه الرُرقانی علی دالمواھب؛“ أیضاً۔ 


قلت: وپٔشسکل علی الحنفیة خاصةء أن غرض فسخ الحج إلی العمرة کان علی 
مذھبھم حاصلا بإدخال العمرۃ علی.الحج حتی کانوا قارنین؛ ولا پُشکل ذلك علی 
الأئمة الأخَر لأن إدخال العمرۃ علی الحج لا یجوز عندھم کما تقدم في أومام 
إحرامہ قلةء اللھم إلا أن یقال: إِنذ فسخ الحج إلی العمرة کان رَذْعٌ الجاھلیةء والرڈ 
علیھم أشد إنکاراً وأشھر؛ وإلا فنفس الجواز قد غُلم یإحرام بعض الصحابة بالعمرة 
مفرِداً من المیقات؛ وأوضح من ذلك أن غُمراتہ کل الثلاثة قبل ذلك کانت کلھا في 
آشھر الحجء ومع ذلك أمر النبي قٌل بالفسخ لقصد شدۃ الرد والردع. 


(قال: ثم تَهض) قلڈ (إلی أن تَزلَ بذي طٔوی) ھذا المشضزل مذکور فی حدیث 
المساجد عند البخاري أیضا وھی المعروفة الان بآبار الزاھرء کذا فی دالهَدیي"“ 


)١(‏ أخرجه النسائي (۲۸۰۸)ء وأبو داود (۱۹۰۸)ء وابن ماجە )۲۹۸٤(‏ من طریق الحارث بن بلال 
عن أبيه قال القسعلاني: فلم یبق إلا تفرد الحارث بە عن آبيه ولم یعلم توثیقہ؛ لکن ینجبر 
ذلك بحدیث أبي ذرہ فإنه وإن لم یصرح برفعه لکنە لە حکم الرفع - (انظر: شسرح الموامب 
٦١‏ ط دار الکتب العلمیة) وقال الشوکاني (نیل الأوطار :)۳۸۹/٢‏ قال المنذریي: إِن 
الحارث یشبه المجھول. وقال الحافظ: الحارث بن بلال من ثقات التابعین. 

اھ أخرجه البخاري (۱۷۸۰) في العمرة: ومسلم )۱٢١٤/٥٣١١١(‏ في الحج. 

(۳) بدایة العجتهة (۴۴۳۴/۱). 

() (19۸۸)۔ 

۔)۲٠٦/٢(‎ )٥ہ(‎ 





ہو ہے ےك ہے ۔.۔_۔ یه ژہے جہہئے_ ۰٠اس‏ سخجخش٭تشحر ےو بژٔسسجٛسهے ہر ےھري مم و(القسلسسس ۱ى٣‏ _۔' یش 


سے جت ےر _؛ؤژرے۔ ؤوے و و اسسرہے و وسر ےب توٗ .ہیں تی ود ےج 


ےا 


جُزۂ حكکجّة الوداع :ٹا ۲ ۹۱ 


فبَاتَ بھا لیلةً الأأحد لأربع خَلَون من ذي الحجّة وصلّی بھا الضٔبح؛ ثم 
اقتسل من یویه. 


اختلف في ضبطه علی أقوالٍ بُیسطت في دالفتح+"ء وفي دھامش اللامع؛'" وکذا 
فی أآنے والمحصّب: والأَبطح؛ والبطحاء وخَیٍف بني کنانة کلھا اأسسماء لموضع 
واحد أو متعددة وفیه أیضاًء هو موضع بأسفل مکة في ضَؤب طریتق العمرة المعتادق 
وقیل: هو بین مکة والتنعیم انتھی. 

وقد ترجم البخاري في (صحیحےہ” باب النزول بذي طّوی؛ وفي هوھامش 
البخساري؛ بتثلیبث الطاء موضع عند باب مگة پُصرف وبٔمنے: کذا في 
دالمجمی؛' قال القاري في شرح دالموطأء: هو واد في طریق التنعیم ینزل فيە أُمیر 
الحاجء انتھی. وفي هامش دالمرآ): موضع ,غربي مکّة؛ انتھی. 

(فبات بھا) بیسن التَيِكَيْنٍ کما في دالمواهصب+” ولفظ البخاري فيی حدیث 
الم-.اجد: د(أنہ ال کان ینزل بذی 9 ویبیت حتی یٍ٘صبحخ یصلي الصبح)؛ 
ؤنصلی ونسول ال 8 ذلك عالی عو غلرظلة لیس سی السسجد الدق بن ڑگ 
ولکن أسفل منھا. 

(لیلهً الأحدء لأربع خَلَون من ذي الحَجْة) وھذا مُجمَع عليه (وصلّی بھا الضبح؛ 
ثم اغتسل من یووە) وفي دالأوجسز؛'"' في حدیث ابن عمر ؤگا: حصضی إذا جاء ذا 
طُوی؛ بات بە حتی یُصبخء فإذا صلّی الغداۃ اغتسلء ویحدث أن رسول اللہ ول فعل 
أَك! ررھ جارزی ۲ 


.)۵۷۰/۱( فتح الباري‎ )١( 

:.)۲۷۶/( ٣ 

(۳) صحیح البخاري مع الفتح .)٤۲۹۱/۳(‏ 
)٤(‏ صحیح البخاري (ص ۴۳۷) الطبعة الھندیة. 
)٥(‏ مجمع بحار الأنوار (٢/٤۷٦)۔‏ 

9 ءھ۸ 

033۸ 


(۸) آخرجه البخاري )۱٥٤١(‏ في الحج؛ ومسلم )۲۲٦/۱٢٥۹(‏ في الحج۔ 


اغتسال 
المحرم إذا أراد 
دخول مکة 


۰۲ حَجّةُ الوقاع 


معنی قولە: 
کأني أنظر إلی 


موعیے 


ك07] کڈ 3 ےا تپ 5 ۲ 2ٰ٤‏ 
ونھض إلی مکكة (قلت) مارا علی وادي الازرق؛ وقال: کاني انظرُ - مُوسی؛ 


وھذا الُشسل للطواف عند المالکیة ولذا لا تفعله الحائض؛ ولدخول مکّة عند 
الا القلائةء سابسطفي ہت عن کب فروعھم وکذا في دھامش 
الکوکب؛" وھذا الڈسل شصستحَبّ لدخول مکّة: قال ابن المٹنذر: الاغتسسال عند 
دخول مکة مُستحبٌ عند جمیع العلماء ولیس في ترکه عندھم فدیة وقال آکٹرھم: 
یجزئ منە الوضوءء کذا في حالفعں)"''. 

(وتَهضَ إلی مكٌة) قلت: (ماڑاً علی وادي الأزرق) وھو علی میل من مکُةہ قال 
الحافظ: وھو خلف أَمَيَ, وَأَمَجَ بفتح الھمزة والمیم وبالجیم؛ قریة ذات مزارع ھناك. 
(وقال: کاتی أنظژ إلی موسی) عليه الصلاۃ والسلام؛ کما في دالمواھب؛'' وھذا 
لفظ مسسلم؟؛ وقریب منە ما في البخاري: قال الحافظ؛ قوله: أما موسی إلخ. قال 
الھلب: ھذا وهم من بعض رواتہ لأنە لم یأت أثر ولا خبر أن موسی ۔ علی نبینا 
وعليه الصلاة والسلام - حی وأنه سیحج؛ کا ات نظ حر ت5 ات ء فاشتبه 
علی الراوي. 

قال الحافظ: وھو تغلیط للثقات بمجرد التوھم نسیای فی الاب ب اناد 
المذکور؛ بزیادة ذکر إبراھیم فيهہ أفیْقال: إن الراوي غَلِط فزادہ؟ء وقد أخرج مسسلم 
الحدیث من طریق أبي العالیة عن ابن عباس طٹا بذکر موسی نل ء وفیه أیضاً ذکر 
یونس أَفیقال: إِن الراوي الآخر غَلِط فزاد یونس؟ء 

وقد اختلف أھل التحقیق في معنی قولہ: (کأني أنظر؛؛ علی أوجہ الأول: هو 
علی الحقیقةء والآنبیاء أحیاء عند ربھم یرزقون؛ فلا مانع ان یحجُوا في ھذا الحالء 
کما ثبت في داصحیح مسلم؛“"؛ أنه 5چ رأی موسی قائماً فی قبرہ یصلي؛ لکن تمام 


٦ء‏ 4+ 
ا( (/08 


1)8 

)٤(‏ آخرجه مسلم )۱٦٦/٢٦۸(‏ في الایمان: باب الاسراء برسول اللہ قٌِ. 

.)٦٥١٤/٣( فتح الباري‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه مسلم (۱۷۷/۲۷۸) في الایمان: دباب ذکر المسیح ابن مریم........ 








و"شس وس و ہے 





ہچ ععرانوع 200| ۹٠٣‏ 


وله جار إلی اللہ بالتلبیَة. قال: فَدَخَلَ نھاراً 


هذا التوجیه أن یقال: إن: المنظور إليه هي أرواحھے: فلعلّھا مُنّلت لە ق في الدنیاء 
کما مُلّلت لە لیلهً الاسراءہ وأما أجسادھم فھي في القبور۔ 

ثانیھا: کأنه مُنْلت لە أحوالھم التي کانت في الحیاۃ الدنیاء کیف تعبّدُواء وکیف 
حتجراارکت لوہ ولھذاآقال: گانی آتظر الہ 


ٹالٹھا: کأنە أخبر بالوحی عن ذلكء فلشدة قطعه بهە قال: کأنی أنظر إليه. 


رابعھا: کأنھا رؤیة منام تقدمت لە؛ فأخبر عنھا لما حج عندما تذکر ذلكء ورؤیا 
الانسثاء وحی؛ وھذا ھو اکھد عندي؛ انإشی مختضراً۔ وذکر ھذہ المعانی النوويی 
فی شرح مسلم؛''' عن القاضی عیاض. 


(وله جُواژ إلی الله بالتلبیے) قال الرُرْقاني'"': بضم الجیم وھمزة مفتوحة ممدودة 
فراء أي: صوت مرتفعء قال آبو نعیم: الجڑار: صوت فیيه اسسعغاثة وفيی حدیث 
الساغل غلف البخارق بعد سے بلاق طف آتا ابی ابکزل لڑتتے الحل 
الذي بینے وبین الجبل الطویسل نحو الکعبة فجعل المسصجند الذي مبُنِي تم سار 
الہسجد بطرف الأگمة. 


(قال: فدخل نھاراً) والأولی عند الجمھسور: أن یدخلھا نھسارا وفيه أربعة 
مذامب؛ بسطت في دالآوجز؛ في موضعینە في باب غسل المحرم؛ وفي باب 
الحلاق؛ وفیه: یدب دخول مکّة نھاراً عند مالك والحنفیة وھو أصح الوجھین 
للشافعیة والثاني: هما سسواء وإليه مال الموفق وحکی النضووي عن بعض 
التابعین أفضلیةً اللیلء ومنھم مَن فٌژق بین الامام وغیرہہ بأن من کان إماماً یُقتدی 
بە پُستحب لە أن یدخل نھاراً لیراہ الناس وترجم البخاري فيی صحیحہ؛ باب 
دخول مکة نھاراٌ أو لیلاّء وذکر فيه حدیثٌ ابن عمر الْدَالٌ علی دخولہ 8ي نھاراء 


.)٦١٤/٣( وانظر: فتح الباريی‎ )٥۱١٤/١( )١( 
في الصّلاةۃ.‎ )]4٤( أخرجه البخاري‎ )۳( 


دخوله لا مکة 
تھاراً 











دخولہ 8ج2 من 
أعلی مکة 


دخولہ قَلُِ مکة 
اي تر 


ولم یذگر في الباب: ما یدل علی الدخول لیسلاً وفي تراجمي علی البخاري!'"' 
علة وجوہ اوانات الترجمة۔ 


(ین أعلاھا) من الكَيئّةَ العلیاء وأفساد العزیز محمد الرابع الندوي: هو المعروف 
فی ھذا الزمان بالمعابدۃة وفیھا قصر الملكء وھو م رکز رابطة العالم ان گلا فی 
ھذا الزمانء انتھی وھي التيی تشرف على الحَجُونء مکذا في دالهّذي؛''. وفي 
خلا ا القیة ال باعلی مک القی پسزل مھا إلی الملی اوتتایر نگل بجنب 
الشُخَصّب؛ وهي التی یقال لھا: اللحَجُون بفتح الحاء المھهملة وضم الجیم؛ انتھی: 

وافی دالمعجم؛”: اللحَجُون: جبل بأعلی مك عندہ مدافن اأُھلھاء وقال البکري: 
مکان من البیت عللی میل ونصف٤ٗ‏ انتھی. قسال الحافظ”: کانست الحَجُون صعبةً 
الُزتقی؛ فسھّلھا معاویفٌ ثم الملوك اللأحَرہ وذکر أسماءھم الحافظ إلی زمانه. 


ٹم الدخول منھا مندوب؛ عند الجمھسور مطلقا وعند المالکیة: یدب لمن آتی 
من طریق المدینق سسواء کان من أھلھا أو لاء وأما من آتی عن غیر طریقھاء فلا 
ندب لە الدخول منھا وإن کان مدنیأ کذا في دالأوجز؛ء وکان في العمرۃ یدخل من 
أسفلھاء کذا في دالهَديٍء. 


وفيی دتلخیص البذل:: لعل مُستدَلٌ الحافظ ابن القیم رحمہ الله تعالی في ھذا روایةُ 
أبي داود'“ من طریق هشام عن عروۃة عن عائشة ظا وفيه: (دخل قلل فی العمرۃ من 
كُدّئ)؛ لکن الشیخ ۔ قڈس سرہ - في دالبذلہ بسط الکلام علی أن هذہ الروایة مضطربة. 


.۔)٦٣٤/٣( صحیح البخاري بالفتح‎ )١( 

.)۱٤٢٤/١( انظر: الأبواب والتراجم‎ )٢( 

+ِؾژؤ۸۰۰۰۸۷,۷۵۳33۷0۵|۵ 

.)۷۱۷۹/۸( )8[( 

(ہ٥)‏ معجم البلدان .)۲٥/٢(‏ 

.)٣١۷/۳( فتح الباري‎ )٦( 

(۷) أخرجه آبو داود (۱۸۸) في المناسك: وانظر: بذل المجھود (۱۲۳/۹)۔ 











ےپ جج 





جُزء حَجّة الوَداع جیا 


استحباب الدخول إلی مکُة من القَيّة العُلیاء والخروج من السُسغفلی؛ سواء فيه 
الحاج والمعتمر؛ انی والیبسط فی دالبذلء. 


قال الشیخ ابن القیم"؛ ووَهِمَ من قال: دخل ق مکة یسوم الثلاثاء حکاہ وقت دخولہ ة 
الطبري؛ انتھی؛ قلت: وو مقتضی ما تقدم قریباً عن ابن سعد؛ من حیض عائشة 
بسرف یوم الاثنینء وهو أیضاً غلط فاحش کما تقدمء لأنه قد تظافرت الروایات 
علی أن دخولہ 8ل کان یومَ الأحد لأربع مَضّین من ذي الحجے منھا ما فيی 
البخاري!'' بروایة كُرَیْب؛ عن این عباس ٦‏ فی حدیث طویلء وفیه: (فقدم مگة 
لأربع لیال عَلَون من ذي الحجةہ الحدیث: وقد أخرج أیضاً''' بروایة این طاوس 
عن أبیە عنه بلفظ: قَيِمَ صبیحةً رابعةِ مُھلّین بالحجء وقد أخرجه مسسلم أیضاء 
وفي النسائي'' بروایة أبي العالیة عن ابن عباس بلفظ: لأربہے مَضَیْن من ذي 
الحَجّةق وفیه أیضاً من حدیث جابر بلفظ: قدم مکة صبیحة رابعقِ مضت من ذي 
الْكَكٌةے ؤَقد اخرع آپر ذاوۃ ایشا بطریئتن عی جاہو چر'ء قد ڈکڑھا ضاحب 
دالمشکاةء بروایة مسسلم عنہ وقد أخرجہ البخاري'" في الأحکام؛ وسیأتي في 
الخروج من الشسغلی المعنی الذي لأجله خالف 8ل بین الطریقین؛ ویأتي أیضاً 
شےيء من ذلك في ذھابہ قله إلی عرفات من طریق الضسبٌ؛ ورجوعه عنھا من 
طریق المَأََِین. 


.)۲۱۰/۹/۵۱( عمدۃ القاري‎ )١( 

.)۲٢ زاد المعاد (۲۷۹/۲) وراجع: حَجّة المصطفی؛ للطبري (ص‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري )۱٥٥١(‏ في الحج. 

.)۹۰۹/۲( في الحج؛ ومسلم‎ )۱٥١١( آخرجه البخاري‎ )٤( 

.)٤۰٢ ء۲۰۱/٥( أخرجه النسائي‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه مسسلم )۱٢١٤١/١٣١١(‏ في الحجء وأبو داود (۱۷۸۸) في المناسك: وأوردہ الخطیب 
التبریزی فی ال کا3 (1)۷۸۸/۲ 

(۷) قلت: بل أخرجه البخاري في التمَنٌي (۷۲۳۰) باب قول النبي قَلة: دلو استقبلت من أمري 
ما استدبرت+. 


(۸) هو مضیق بین جُمْع وعَرفةٗ وآخژ بین مکةً ومِنی. ا۔ ھ (القاموس المحیطء مادة: أزم). 





۹٦‏ : کے عکَة وع 


رفع الیدین 
عند رؤیة 
البیت 


حکم الطھارۃ 
للطواف 


(قلت) وھل رَفَعٌ سے الکریمتین لا وقع بصرژہ علی البیت؛ اختلفٹ فیه 
الروایات. قال: ثم سَار 


قلت: (وھل رفع ٹل یدیسے الکریمتین لَمَا وقع بصژۂ علی البیت؛ اختلفٹْ فیه 
الروایاثث) کما بسط في دالبذلء وتلخیصہء وکذا في (البدایتة والنھایةه''' وهو 
مستحب عند الأئمة الثلائة خلافاً للامام مالك: فمکروہ عندہ؛ والعجب من القاري 
أنە رجح في دشرح المشکاةہ الَفعَء وفي دشرح اللبابء: عدم الرفع؛ وحکی الشیخ 
في دالبذلء عن القاري في الجمع بین مختلف الروایات: بأن یُحمل الائثبات علی 
ول رؤیتےء والنفیٔ علی کل مرةء وقال الشیخ - قڈس سڑٌہ ے: یمکن الجمع بأن 
الاثبات راجع إلی رفع الیدین في الدعاء ببسط الیدین ورفعھما إلی الصدر؛ وأما 
ترك الرفع؛ فراجع إلی الرفع الذي یکون لتعظیم البیت؛ مثل رفع الیدین في 
التحریمۃ'إلق:الاذات انتھی: 

(قال: ثم سار) وفيی دالمشکاة بروایة الصحیحین'' عن عائشة شَلنا: دإن أول شيء 
بدا بہ کل حین قدم مکة أنه توضاءء قال القضاري: أي جَلّد الوضوءء لما تقدم؛ أنە کان 
یغتسلء, أو المراد: المعنی اللغوي؛ انتھی. وترجم عليه البخاري'": باب الطواف علی 
وضوء فکأنه حمل ھذا الوضوء علی الوضوء للطواف؛ والطھارۃ للطواف خلافیة. 

قال الموفقٴ: الطھارة من الحدث والنجاسة شرط لصحة الطواف في المشھور 
عن أحمدہ وهو قول مالك والشافعي وغن آ عیب آ8 الظھارۃ۔لیست شرظاا وقال 
أبو حنیفة: لیس شيء من ذلك بشسرطہ واختلف أصحابه؛ فقال بعضھم: هو واجب. 
وقال بعضھم: هو شُنّة. انتھی مختصراء وعدٌ صاحب دااللباب؛ في واجبات الطواف: 
الطھارۃ عن الحدث مطلقا۔ 


؛)۱٢٤/١( ومعارف السنن‎ ))۳۱۸/٥( البذل (۹/٦۱۲)ء والبدایة (٥/٦۱۷)ء وانظر: المرقاة‎ )١( 
.۔)۳٦۹/۳( والمغنيء لابن قدامة‎ 

(۲) أخرجه البخاري )۱٦٦١(‏ في الحج؛ ومسسلم )۱۹۰/۱۲۳٥(‏ في الحج؛ وأوردہ التبریزي في 
الستکاہ (0۴۱۲۸۵: 

(۲) صحیح البخاريی بالفتج ) 

.)۴۷۷۸۳( االعستی‎ )٤( 











سصسسصوجی.... 


موی سب 


چرہ حگو نوع 23908] ۹۷ 


حتّی دخل المسجذد؛ وذلك ضّحی؛ واستقبلء ودعاء فلما دخل عَمد إلی 
اث ولم یركُعْ تحیة الممسجد: 


(حتی دخل المسجد) من شِؾ دباب السلامءء قاله القاريء وفي دالهَذي؛'': من 
باب بني شسیبة: انتھی. قال الشسیخ"': ھما واحدہ وفي دالمرآقہ: ذکر الطبرانی” أنہ 
عليه الصلاۃ والسلام دخله من باب بني عبد مناف: الذي یسمیه الناس الیوم: بابَ 
بني شیبة: أو: باب السلامء انتھی. 


(وذلك ضحًی؛ واسستقبلء ودعا) وذکر الطبرائي؛: آنے کان إذا نظر إلی البیت 
قال: داللھم زد بثّكَ هذا قفا ظا وتکریماة رصان وقد ورد فی الروایات 
الأدعیةً المختلفةُ عند رؤیة البیت؛ کما فی دالبدایة والٹھایةہ وغیرہ. 


(فلما دخل عَمَدَ إلی البیتء ولم یرکع تحیِةً المسجد) لأن تحیةً الکعبة الطواف 
کذا في دالهَّذي)؛ وکذا في دالبذلء؛ قال الموفق: یُستحب لمن دخل المسجدً أن یبد 
بالطواف بالبیت: اقتداء برسسول اللہ ِء کما في روایة جابر وعائشے؛ وروي ذلك 
عن أبي بکر وعمر وغیرھماء رضي الله عنھم أجمعین ولآن الطواف تحیة المسجد 
الحرام؛ فاسحُجبٌ البدایةً بە؛ کما اسْٛحبٌ للداخل في غیرہ من المساجد البدایة 
بتحة السحے اتی 1٤‏ خضرا۔ 


7ا ا0۷1(5) 

(۲) أي الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري صاحب بذل المجھود شرح سنن أَبي داود. 

)٣(‏ أوردہ الھیثمي في (مَجٔمع الزوائسد ۲۴۳۸/۳) من حدیث ابن عمر؛ وقسال: رواہ الطبراني فيی 
دالأوسط؛ء وفیه مروان بن أبي مروانء قال السلیماني: فیه نظرہ وبقیة رجاله رجال الصحیح۔ 
قلت: وقد ذکر البیھقي روایات دخوله من باب بٹي شییق انظر: السنن الکبری؛ للبیھقيی 
.)۷۲/٥٢(‏ 

)٤(‏ قال الھیثمي (مَجٔمع الزوائد ۲۳۸/۳): في سندہ عاصم بن سلیمان الکوزي وھو متروك. 
قلت: وقد آخرج البيھقي )۷۳/٥(‏ بلفظ: سمعت عمر بن الخطاب یقول إذا رأی البیت: اللھم 
نت السلامء ومنك السلام وحَيِنًا ربنا بالسلام وسندہ حسن. 
لذلك قال این قدامة :)۳٦۹/۳(‏ یستحب أن یدع عند رؤیة البیت فیقول: داللّھم أنت السلام؛ 
حَیْنا ربنا بالسلامء اللھم زد ھذا البیت تعظیما... 


لم برکع تحیة 


المسجد 





5 1 ۹۸ 


تقبیل الحجر 


الأسَوَذآَوَاًذانه 
سوة ا وا715 





22 حَجَةُ الوَداع 
نلتااعاای الع الََيوة استاف: 


(فلٹا حاذی الحجر الأسود اسستلمَة)"' وقبّله والاسستلام هو المش بالید 
وروایات تقبیله ےچ فی دالبدایة والنھایے؛'"' وفي روایة: زیادة ال۔۔_جود أیضا 
وبسط الکلام علیھا في دالآوجزء أشد البسط؛ وفي آخر البحث قال: دوغُلِم مما 
سبق أَنھم اختلفوا هھنا فيی علّة مسائل الأولےی: أُن الجمھور لم یفژقوا في 
الاسکعلام بین الطواف الواجب والتطوع؛ وبە قال جماعة من المالکیة خلافاً لما 
في دالمدونةہ'' من تخصیصەه بالواجب: والثائیة: في التقبیل بالصوت: أباحه غیر 
واحد من المالکیة خلافاً للجمھور والثالثة: السےجدة علیے مکروہ عند مالك؛ 
ومختلَفٌ عند الحنفیےء والمرتجُح تذب الہ.۔“٘جود وبە قال الشافعي وأحمد 
والرابعة: تقبیل الید أو غیرھا مما اسستلم بە الحجرَ مندوبٌ عند الثلائة خلافا 
لمالكء بل یضع عندہ الید من غیر تقبیلء والخامسة: إن تعذر الاستلام یکبر عند 
بالك:یڈون الاشارہ إليەہ ویشے إلية ایضاً بدوۃة تقیپل ما از بە-عند آحمذ 
ویقبِله أیضاً عند الشافعي والحنفیةہہ انتھی. 


قال الشسیخ این القیم“: ولم یرفع یدیەہ ولا افتتحه بالتکبیرں کما یکبر للصلاة 
بل هو من البلّع؛ قلت: لیسست من البلّع؛ بسل التکبیر ثابت عند الجمھور؛ بل 
بالاجماعء ورفع الیدین عضد التقبیل ثابت عضد الحنفیة وبعض الشافعیة ففي 
دالھدایة'ٴ ٹم ابتدأً بالحجر الأسود فاستقبله وکٹر وملّل؛ لما روي أن النبي 8چ 
دخل المس٘جد فابتداً بالحجر؛ فاستقبله؛ وکٹر وھلل ٦ء‏ ویرفع یدیے لقوله عليه 
الصلاة والسسلام: دلا تُرفع الأیدي إلا فی سبعة مواطن؛ وذکر من جُملتھا استلامَ 


(): زَزآد الععاد (۷۰۸). 

)٢(‏ البدایة ۱۷۸/٥(‏ ۔ ۱۸۱)ء والأوجز (۱۲۳/۷)۔ 

(۹) الحدوظ (0۴۱۴/۱) 

.)۲۰۸/۲( زاد المعاد‎ )٤( 

)٥(‏ الھدایة (۱۳۷/۱)۔ 

)١(‏ قال الریلعي فی دنصب الرایۓےةء (۳۸/۳) وأما التکبیر والتھلیل فلے أجدہہ لکن التکبیر عند 
البخاري )٢٦٢٢١(‏ في عدرے سس عو ا3گ آال قکقاطظکعاتاطلع عیر اط آئی عق 
الرکن آشار إليه. 











الحجر انتھیء وفي (مفکرة العالمء المطبوعة بحلب ستة ۱۳۸۹ھ الرفع عند 
الاستلام سنَّة عند الأئمة الثلائة خلافاً لمالك فلا یُستحب عندہ انتھی. 
وکذا یظھر من دالمدونة؛" قال الرُقاني فی شرح المواهھبء: واستتحبٌ 
الشافعیء والحنابلق وابن حبیب من المالکیة أن یقول عند ابتداء الطواف واستلام 
الحجر: بسم الله واللہ آکبر إلی آخر ما ذکر من الدعاء. 
وقال الدردیر”؛ المعتمصد التکبیر مع التقبیسل؛ ولم یذکر الدردیرں ولا شسارح 
دالاقناعء رفعَ الیدین؛ وقال النووي في ەمناسکه؛ٴ: یسستحب أن یقول عند استلام 
۱ الحجر الأسسود أولاً وعند ابتداء الطواف أیضاًء بسے اللہ والله أکبر؛ قال ابن حجر في 
ٰ حاشسیتہ: بحث المحب الطبریٔ وجوبَ افثتاح الطواف بالتکبیسر؛ وتبعه بعضھم؛ وھو 
ضعیف؛ ولعلّه اختار ذلك من جھة الدلیلء وھو قول الشیخ أبي حامد: یسن رفع یدیه 
حَذُو مَنکِتَه في الابصداء کالصلاق ضعیف أیضاٌ لکن من جھ النقلء لا المدرك 
١‏ والدلیلء وإن قال ابن جماعة: إنه بدعة فإن المذاهھب الأربعة متفقة علی ذلكء إلا عند 
استقبال الحجر عند الحنفیة فقد فعله جَمْمٌ من السلف؛ وقد أخرج أبو ذر الهَرَویٌٔ فیه 
حدیثاء وقیاسھم الطوات علی الصّلاۃ في شروطھاء وآکثرِ سُننھا یؤیدہہ انتھی. 
(ورَمَل) بسط روایاته صاحبُ دالبدایة والنھایةہ (فيی طوافه ھذا) ثلائةً الأشواط الرمل وحکمهہ 
الذزق وفي الژمّل تع ُیحاث فيی دالأڈوجم“ وحاشیتيی علی دالبذل)۔ 
ا الأول: فيی ضبطە ومعناہہ فالژَل بفتح الراء والمیم”ء وقیل: بسکون المیم؛ هو 
۱ سرعة المشي دون العَذْو مع تقارب الخُطاء وِمَرٌ المنکبین؛ وبسط في دالبحر 
العمیق اختلافھم في تفسیرہ. 


جُْزءُ حَجَُِ الوَداع پت کم ا انان 
وف - طوافه ھذا. 
ا 





)١(‏ قال الزیلعي (۳۸/۳): لیس فيه استلام الحجر۔ 

۷۷۸ ۷( 

(۳) انظر: حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر .)٦٦/٢(‏ 

)٤(‏ (ص ۱۲۷) ط دار الفکر. 

۔)۱۸۱/٥( الأوجز (۱۱۱/۷ - ١٦۱۱)ء والبدایة والنھایة‎ )٥( 

)٦(‏ قال الحافظ (الفتح :)٦۷/۷‏ هو بفتح الراء والمیم هو الاسنراعء قال ابن درید: هو شبيه 
الھرولة وأصله ان یحرك الماشي منکبیە فيی مشیه۔ 


کت ا حَجَهُ الوَداع 


الثاني: فيی مشروعیتہ" فا ذحعیرو عاع آلہ مشروع: خلافاً لما حُکي عن ابن 
عاس َء قال الأۂی"'ء مذھب ابن عتّاس أَنّه لیس بسٌُة وخالفه الجمیع؛ راو 
مك انتھی: 

قللت: فقد روی آے 0ئ عن ای الطقّیلء قال: قالیت لات عبّاس: ره!م قومك: 
ان رسسول الله ق٭ قد رَملِ بالبیت وإن ذلك سُحٌّة قال: صدقوا وکذبےواء قلت: وما 
صدقوا وما کذبوا؟ قال: صدقوا قد رمل رسسول الله گل وکذبوا: لیس بِسٌَّهة... 
الحدیث: وقی روابق اقتری اع فی ےت بلاہ الرمل: تقولُ قریش: کأنھم الغژلان 
قالق این عراس ذکانت سنڈ: 

الثالٹ: فی حکمہ أنە سُنَة عند الجمھور؛ لا یجب بترکه شيء إلا في روایة عن 
مالك: أنە یعید ما دام بمکة ٹم رجع عنه وعن ابی العاجفرة: آة علصت' ومال 
این حزم إلی وجوبه. 

الرابع: الرعَل فی الجوانسب الأرَيعة' عَيَذَ النحنہوں وعلیےه الأئمة الأریعق 
خلافاً لجمع من التابعینء إذ قالوا: یمشي ما بین الرکنین وهي روایة ضعیفة عن 
الشافعی. 

الخامس: ھل هو للافاقی خاضةً أو یَمٌحُ المکیٔ أیضأً؟ فعند الثلاثة لا فرق في 
ذلك للمکي وغیرہہ وقال أحمد: لیس علی أھل مکُة رمل. 

السسادس: أنہ فی طواف القسدوم لا غیر عضد الحنابلة وھو قول للشافعي؛ 
والصحیح عندہء وبے قلنا إنه في کل طواف يَعقّبْه سعي؛ وقسال مالك في طواف 
القدومء فان لم یطف للقدوم ففي طواف الزیارة. 


السابع: أن الرمل کما هو وظیفة الثلائة الأُوَلء كذلك السکون والوقار وظیفة 


)١(‏ قال این المٹذر: أجمعوا أن لا رَمَلٌ علی النساء حسول البیتء ولا في السعي بین الصفا 
والمروۃ. انظر: ال(جماع (ص .)٢٥‏ 

(۲) شرح صحیح مسلم للبّي (۳۸۳/۳). 

(۳) أخرجه آبو داود (۱۸۸۵) في الحج: باب في الرمل۔ 

)٤(‏ أخرجه أبو داود (۱۸۸۹) في الحج: باب فيّ الرمل۔ 

.)۲۸۳ انظر: المنتقی: للباجي (۲۸۵/۲ ۔‎ )٥( 


جرۃ ععود نوع 90| ۱۰۱ 


واضُطْبَعّ بردائہ وکلما حَادٌی الحَجّر الأشُسود: اَشسار إليه واستلمه 
بالمحْجّن وقبْله. 


الأڈریح:الأشُرء ولڈا قال الحافظء لا إشسرع تدارڈ الڑقلء فلےو ترکه فی الٹلاث لم 
یقضه في الأربعة لأن هیٹتھا السکون فلا تغیرء انتھی۔ 


(واضطبع بردائه) والاضطبساع کما في دالبذلء عن دالمجمےم+"؛ هو أن یأخذ 
الازار أو الیُردء فیجعل وسطه تحت إبطه الأیمن ویلقي طرفَيه علی کتفه الأیسر من 
جھتي صدرہ وظھرہ؛ سعٗي بە لابداء الضّبْعَینء انتھی؛ وفي هامش دالأوجزء: قال 
الموفق''': یسستحب الاضطباع في طواف القدوم وبھذا قال الشسافعيء وقال مالك: 
0 9227 انتھی وبسنیته قالت الحنفیة کما في دالھدایةم'''۔ 


(وکُلما حاذی الحجز الأسود أشار إليه وٴاسعلَمَه بالمِحجَن وقبله) وتقدم قریباً 
اختلاف الأئمة في ذلك. (قال)؛: ووَھِمَ من زعم أنه لل٭ کان یقِل الژکنَ الیمانی في 
طوافه؛ وإنما ذلك للحجر الأسود وتسمیته بالیماني للاطلاق عليه وعلی الآخر 
الیمانیینە فعبرہ بعضھم بالیماني منفردا نعم ثبت آئد غانت الصلاۃ والسسلام استلم 
الرکن الیمائي'“؛ ولم یثبت أنە قببلہہ انتھی. 

قلت: وقسد جاء فيی بصفر الروایات طوادٌۓ إإٍ علی راحلتے"ٴ' کما ذکر في 
دالھدایقہ وحملھا ابن الھمام وکذا صاحب دالبدایة والنھایةہ: وحکاہ عن الشافعي 
علی تعدد الأطوفة في هذا الحج کما سیأتي مفصّلا۔ 


وھل المشيی واجب أو مندوب؟ قال ابن القیم: المشيی أفضل: وفيی تساو ک۸" 


)١(‏ مجمع بحار الأنوار (۳۸۲/۳)۔ 
)٢(‏ المغنی (۴۳۷۲۷/۳). 
(۳) الھدایة (۳۲۲/۱) ط باکستان۔ 

)٤(‏ أي ابن القیم۔ 

)٥(‏ أخرجه البخاري )۱٦٦١١۹(‏ في الحج۔ 
)٦(‏ أخرجه البخاري )۱٦۰۷(‏ في الحج. 
(۷) مناسك القاريی (ص ۷). 


الاضطباع 


وھم من قال 
یقبل الرکن 
جج 





ت- ا یں حَجَةُ الوَداع 


الطواف ماشیاً 
وراکباً 


الطواف رکوباً 


القاری: واجب؛ وبسط الکلام علی ذلك في دالأوجز) وفيه: قال الموفق و0 : لا نعلم 
بین أھل العلم خلافاً فی صخة طواف الراکب: إذا کان لە عذرہ وأما الطواف راکباً 
أو محمولاً بغیر عذرہ فمفھوم کلام الجرقي أنە لا یُجزیه وھو إحدی الروایتین عند 
أحمدہ والثانیۓ: یُجزیه وھو قول مالك؛ وبهە قال أبو حنیفة إلا أنە قال: یعید ما دام 
بمكة؛ فان رجع جبْرَۂ بدم؛ والثالٹ: یُجزئه ولا شےء عليه وھو مذھب الشافعي. 
ولا خلاف فی أن الطواف راجلا أفضلء انتھی۔ 
مالك أنه یعید ما دام بمکكةہ فإن رجع فعليه دم کما قاله الدسوقي'"'' والبسط في 
دالأوجزء. 

وأجاد الشیخ - قذس سزہ - في دالکوکب الدڑي؟'' الکلامَ في ذلك إذ قال: 
طاف النبي َلِ راکباً وھو عندنا جائز للعذر کما أمر بە النبي قَل بعض آزواجە؛ 
قلت: وغی أغ سلم ة ظلقاء کما ٹي البخازی! “ وغیرہ قال: والعذر لە قَ ما یتأئم 
بە الناس للازدحامء وأن يْرٍیَ أفعاله لھم وأن یُجیب أسلتَهُم؛ ولا یمکن کل 

الہ یی - 

ذلك بغیر الرکوب؛ وقد فھمه الصحابة شكٌّ حتی لم یطوفوا بعدہ ق8 راکبین إِلا 
بعذر انتھی. 

ویؤید کلامَ الشیخ ما في روایة جابر عند مسلم وأبي داودا“': طاف رسول الله قَِڈ 
فی حجُة الوَدَاع علی راحلتهء یسکلم الرکن بمِخْجَّنہہ لأن یراہ الناس: ولُٔشرِف؛ 
رَعن اٹ الات التاش غفرہ 

وفی حدیث عائشة عند مسسلم: کراھیة أن کے ھی الاو ا وفی حدیث 
لاہن ساس عنت آبی دازدا' ان رسسول الله گل قدم مکة وھو یشستکكي؛ فطاف علی 


.)۳۹۷/۳( ا الخ‎ )١( 

.)٦٥/٤( حاشیة الدسوقی‎ )٢( 

آ۶( 008صم)۸)/( ۱ 

)٤(‏ أخرجه البخاري )٦١٤(‏ في الضّلاة: باب إدخال البعیر في المسجد للعلة. 
)٥(‏ أخرجە مسلم (۱۲۷۳/٢٥۲)ء‏ وأبو داود (۱۸۸۰)۔ 

.)۲٥٥/ ۱۲۷ ٤( أخرجه مسلم‎ 0 

(۷) أخرجہه أبو داود (۱۸۸۱) في المناسك۔ 





نے عے۔ 


عو 


بر عمو الو 59296:] ۱۰١‏ 


فلقا فرع من طوافهہ جاءَ إلی خَلف المقام, 


راحلته... الحدیث وضغفەه البيھقغ" وقواہ الزیلعٔغ'" وأشار إلی ھذہ العلة الامام 
البخاري فی: باب المریض یطوف راکباأ کما قال القاضي عیاض: وتبعه النوويی؛: 
وقال: فیحتَملٴ أنه قی٭ طاف راکباً لھذا کلە!"ء انتھی. 


(فلما فَرعْ من طوافه) وھذا الطواف کان طواف العمرة عندناٴء ویژؤیدہ ما في 
دالفتحء عن الداودي: أُن ھذا الطواف کان من فروض الحج؛ انتھیء وطواف القدوم 
عندھمء واختلف في طواف القدوم حکمےً کما أجمل الکلام عليه في دالأوجز؛!ٴ 
وحاشیتیي علی دالبذل)؛ وجملتهہ أنه سُنَّة عند الإامام اأحمد کما في دالمغني)ء وواجب 
عند مالك؛ والمرجح عند الشافعي سََُيله کما في (شسرح المھذبء ودمناسك 
النووي)ء وحکی الموفقْ عنہ وجوبّہ وھو سُّتة عند الحنفیتة کما في عامة الکتب 
المعتمدة؛ وخُکكکي فی (خزانة المفتین وجوبْهُ کما فی شرح اللبابء. 

ثم ہل طٔاف ا للقدوم؟ ظاھر الطحاوي: لاء وھو سُؤڈّی من قال: لم یَقربْ 
النبیٔ ق بعد الطواف المذکور الکعبة کما سیأتي؛ وھو مشکل علی مسلك الحنفیة 
اذ لا بد عندھم للقارن في أول قدومہ من طوافین؛ طواف العُمرة؛ ثم طواف القُدوم؛ 
کما هو مصزح في فروعھمء لکن الظاہر من أحوالہ اچ تعدد الأطوفة في هذہ الأیام 
الأربعق لأنہ کل إذ لم یترك الطواف في إقامتہ ہنی کما سیأتي: فیَبعْدٌ أن یّتژاً في 
إقامته بمکكکة. 

(جاء إلی خَلف المقام) ال القاري: محلُ المقام الآن هو الذي کان في 
عھدہ إٌِّ علی الصحیحء وآأما ما جاء عن سالم: أن عمر ظلللہ أخٌرہ إلی محله الآن؛ 
فھو غریب؛ انتھی. 


)١(‏ قال البيھقي في السنن الکبری :))۱۰۰/٥١(‏ قال ابن أبي زیاد: ھذہ زیادة تفژد بھا۔ 

.)٥40/٤( نضبِ الزَاْة للزیلعي‎ )٢( 

(۳) انظر: فتح الباري .)٥٦۹۰/۳(‏ 

)٤(‏ أَي: الحنفیة. 

)٥(‏ (۷۰/۷) وراجع المغني (٤/٦۸)ء‏ والتمھید (۱۹۳/۱۲)ء ومناسك النووي (ص ۱۱۱)ء واللباب 
فيی شرح الکتاب (ص .)۱۸١‏ 


حکم طواف 


القدوم 


مکان مقام 
إبراھیم الا 





٤‏ ا ٍ ات حَجَة الودع 


7 ء ہم کے بھ ‫ ہے 2 ٠5‏ ے2 21 82 ھ..ت 
فقسرأً ٭واندوا مِن مَقَایر إِتهٹر مُصَلى ۹ وصلىی رکعتین؛ فلما فرّغ من 
صلاتہ استلم الع الاود 


وقال الحافظ: قد روی الأزرقی في (أخبار مکة+!”'' بأأسسانید صحیحقة: أُن المقام 
کان في عھد النبي کل ء وأبي بکسرہ وعمر چا في الموضع لاق سو نیدالاء خی 
جاء سیل فی خلافة عمر ظلللهء فاحتمله حتی ؤجد بآسفل مکةة فأِيَ بە فژبط باستار 
الکعبة حتی قدم عمر ظلللهء فاستثبت ستثبت في أمرہ حتی تحقّق موضقه الأولَ فأعادہ إليهہ 
وبنی حولّه فاستقر ثَمٌ إلی الاآن انتھی. قلت: هو في ھذا المحل إلی ھذا الزمان؛ 
سنڈ تسعین وثلاثمالة اوالک. 
صلاتہ قي (فقرأ ودرا بن متا ريغ لصَلٌ (ابضرہ 1١۷١‏ وسن رکعتین) والمقام 
خلف ال فا٥‏ رنہ وبین البیت: وقسرأً فیھما دالکافرون؛؛ ودالاخلا(ص)ء کما فسي حدیث جابر 
کم تی الطویل عند مسلم وأبي داود وغیرھماء واختلف في حکم رکعتي الطواف کما بیط 
احاف می دالأوجۓز؛ وملخٌصہ: أنھما واجبتان عند الحنفیة وستتان عند أحمد وھما 
قولان للشسافعیة' ولھم ثالٹ: إن کان طوافاً واجباً فواجبتان وإلا فشكتانء وھذہ 
أقوال فيی مذھب مالك؛ ولھم قول رابع: واجب بعصد الطواف الواجب؛ وفي غیرہ 
تردد وتجزئ عنھما الفریضة عند الشافعي ولا جزیء عند أبي حنیفةء ومالك؛ 
وھما وراناتاعن آحعمد: 
الاستلام بعد (فلما فَغ) کل (من صلاته استلَمَ الحجز الأسود) وھذا الاستلام مستحب عند 
اف الأیمة الأربعة وغیرھے؛ قال الموفق: لا نعلم فيه خلافاء کذا في دالأوجز؛'”؛ وفیه 
عن دالھدایقہ: إِن کل طواف بعدہ سعي یٔستحب فیه الاستلامء لن الطواف کما یُفتتح 
بالاستلام فکذا السعي بە أیضا ا 


.)۳٥/۲( أخبار مکة للأزرقي‎ )١( 

)٢(‏ قال النووي في المناسك (ص ۱۳۲): ھما سۓےة مؤکدة علی الأصح؛ لا یُجبسر تأخیرھما 
ولا ترکھما بدم۔ وقال ابن قدامة في المغنيی :))۳۸٣/۳(‏ رکعتا الطواف سح مؤگدة غیر واجبة؛ 
وبە قال مالك؛ وللشافعي قولان۔ : 

(۱۴۹/۷۷)َرالمدَاة (۳۲۴۹/۸۳). 


پا 
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رہ حخعو الوم لات ] ٠١‏ 


قال القاري بعد ذکر الاستلام: بل صح أیضاً أنه کٹ بعد أن عاد إلی الحجر 
ذھب إلی زمزمَ فشرب منھاء وصبّ منھا علی راأأسےء ثم رجع فاستلم الرکن؛ 
آلتتی۔ 

قلت: لم أجد بعد شربّہ قل زمزمَ في هذا الوقت في الکتب المؤلفة في المناسك 
نعم ذکر الدردیر"' فی سنن السعي تقبیل الحجر الأ ود بعد رکعتي الطواف: وقال: 
دب أن یمر بزمزمَ فيشربَ منھاء ثم یخرجّ للسعي من باب الصفاء انتھی. 

ثم رات اك الامام أحىيت أآخرج في (مسندہ؛'"' فيی حدیث جاہر ظلہ: شربّہ پل 
زمزمَ بعد الطواف؛ کما ذکرہ القاري وس“۔"أتي شربُہ 88 بعد طواف الافاضة کما هو 
المعروف وس9۹أتي ھناك أن ماء زمزمَ أفضلُ من الکوثر؛ وسپأتي في آخر الرسالة 
بیان استصحاب ماء زمزم۔. 


(ثم حرج الی الِصّمًا) مِ باب الصفاء کما فی روایة (معجم الطبرانبی الصغیں!' 
من حدیث جابر بلفظ: ام خرج من طات الضفام ولفظ التشحافی “من خایث ابن 
عمر: (ثم خرج إلی الصفا من الباب الذي یخرج منه)؛ والخروج من ھذا البابء قال 
النووي فی (مناسکكە): سَة وأنکرہ صاحب دالھدایةہء وقال: ویخرج إلٰی الْصفٰا من 
أي باب شساءء لآن النبي گل خرج من باب الصفا لأنه أقربثُ الأبواب إلی الصفا 
لا أَنہ سن وحکی صاحب داللباب عن حالبدائعء وغیرہ آفة مستحبٌء وھکذا دگن 
اححاظانہ فا رای ۸ 


.)٦٦/٤( حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر‎ )١( 

(۲) آخرجہ الامام أحمد (۳/٣۳۹)ء‏ قال این حجر في شسرح مناسے النووي (ص :)۱۳١‏ إسنادہ 
ھت 

۷+۹18 

)٤(‏ آخرجہ النسائي )۲۹٦٦(‏ في المناسك۔ 

.)۳۸۵/۳( انظر هذہ المسألة في: مناسك النووي (١۱۳)ء والھدایة (۳۳۱/۲)ء والمغني‎ )٥( 


شرب زمزم 


خروجہ َِڈ 
إلی الصفا 








٦‏ ہت حَجَةُ الوَداع 


حکم البدایة 


من الصفا 


حکم الھرولة 
بین المیلین 


الأآخضرین 


فلمًا 2 منە4؛؟ قرأ ان آلکتا والمروٰۃ من سشعار اللہ ا یڈ بما 7 الله بہ4ء 
فرَقِي عليه ودعاء ثم تَزْلَ إلی المَزوۃ ی بسضشسں؛ فَلقا لت ظمالافی بطن 


(فلما دنا منه قرأ ٭إنٌ اَلصَعًا وََلمرَوَةَ من سَعَآبرِ ا > [البقرة: ]٣٥۸‏ بدا بما بدأ الله 
بے) والبدایة بالصفا واجب عضد الجمھورہ منھم الأئمة الأربعة؛ حتی حکي عليه 
الاجماعء وقالوا: لو بدأ بالمروۃ لم یعتد بھذا الشوط خلافاً لبعض التابعینء وبعض 
العراقیین؛ کما بسط في دالأوجز؛'''. 

(فزقي عليہ) والوفٔیْ عليه حتی ینظز إلی البیت سّةُ عند الأئمة الأربعة خلافاً 
ليسض اتافیف کا سط نے ڈالارجرہھ کی فابدنگڈ' انا بعد یہنا بصیر 
الۓے شرائ تہ لات الاستقبال ہھو اتبعصید بالصعودہ انتھی. 

و(دعا) بدّعٌوات مختلفة وردت في الأحادیث؛ وقام ابن مسعود نَلللہ عق 
الصّذع؛ وهو الشّیٔ الذي في الصفاء وقال: هذا والذي لا إِلَّه غیژہ مقامُ الذي أنزلت 
عليه البقرة أخرجه البیھقی!''. 

(ثم تل إلی المَزوۃً یمشي؛ فلما انصبّتٗ قدماہ في بطن الوادي سعی) کذا فيی 
حدیث جابر الطویل؛ والسعي في بطن الواديء وھو المعروف في ھذا الزمان بما 
نین العیلین الآخحضرین: لان بطن الرادیق لم برق تد زسوو رکتا السحق سئاہارکڈا 
المشی علی هِینتِهِ قبله من الصّفاء وبعدہ إلی المروۃ سْنَّة عند الجمھورں کما بسط 
قالاسوزہ: واعاے الاقاویلءس ذلاقہ: کا بسط يہ ازضا ريے عن الیاس:إا 
تر السسعي ببطن الوادي: اعوزا فیه قولٌ مالك؛ فڑژوي عنہ: أن عليه دما فور 
عنه وقال: لا شيء عليه. 

وقال ابن عبد البر: اختلف قول مالك فیمن ترك الھرولُ في السعي؛ فمرة قال: 
ہی( وحرطال لا وو ظلدطزسسص سو قالہ لام حيہ وس 
أصحاب الفروع المالکیة بسٹیة الاسراع. 


() (1897۷) والمغنيی (۷یى۷۷۳۸۷۸۰۳) 


(۲) الھدایة (۳۳۰/۲) وانظر: الأوجز (۷/٥٥۱)۔‏ 
(۳) أخرجه الببھقي )۹١/٥(‏ في سندہ إسماعیل بن مسلم المکي وھو ضعیف۔ 
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قال النووي: هذا السعي مستحبٌ في کل مڑة من مڑات السبع في ھذا الموضع 
والمشي مسعححتبٌ فیما قبله وبعدہ ولو مشی في الجمیعء أو سعی في الجمیع 
أجزأہ وفاتتہ الفضیلةء هذا مذھب الشافعي وموافقيه انتھی. 

وقال الموفق: الوّتل في بطن الوادي شْنَة مسستحبة ولا شيء علی تارکہ ات 
ترك الرقل في الطواف بالبیت لا شيء فیەء فبین الصفا والمروۃ أولی؛ قلت: وکذلك 
عند الحنفیة کما صژڑح به في فروعھم انتھی ملخضاً من ڈالأ وج ز0( ). 

ٹم ظاھر هہذا الحدیثء آنه 8ل کان ماشیاً في طوافه ھذا وسعيه وفي روایة 
مسسلم''' بطریق آخر؛ عن جابر ظل4: دأنە ٌٹ طاف علی راحلتے بالبیت؛ وبین الصفا 
والمروۃ؛ وبە جزم الشسیخ ابن عربي في (محاضرۃ الأہرار؛ء فجمع ابن حزم بأن 
الراکب إِذا انصب بە بعیرہ فقد انصب کلە؛ وجمع الحافظ ابن القیم' بأنه مشی أولا 
ٹم تم سعیە راکباء وبە جزم صاحسب االبدایة والنھایةء ویؤیدہ روایة مسسلم' عن 
أبي الطفیلء قال: قلت لابن عباس شڈا: أخبرني عن الطواف بین الصفا والمروۃ راکبا 
أُسئة هوگ؟ فإن قومك یزعمون أَنه سنّة قال: صدقوا وکذبواء قال: قلت: ما صدقوا وما 
فئیرۃ قال: ارول :ا اکٹ خلید الاامی:-ظما افقل علبء رکےء السدیث: 


قلت: ویأبی ھذا التأویل لفظ أبي داود عن أبي الطفیل قال: درأیٹ النبٔ قل یطوف 
بالبیت علی راحلتهء یستلم الرکن بمِحُجّنه ثم یقبّلهہء زاد محمد بن رافع: ٹم خرج إلٰی 
الصفا والمروۃ فطاف سبعاً علی راحلتےء وجمع القاري!” بینھمساء بأنه حمل حدیث 
الرکوب علی عمرۃ القضاء قلتہ ویالباہ لفظ حدیث مسسلم وفثٔي داود عئ جار اطلل 
یقول: ×دطاف النبیٔ پا فی حجّة الودذاع علی راحلته بالبیت:ء وبالصفا والمروۃ)ء الحدیث. 


قلت: لا حاجة إلی الجواب علی قول الحنفیة بل ما قالوہ من تعدد الطواف والسعی 
پعْني عن ھذہ التاویلات وقد صرح في الروایات بتعلذد السسعی للقارنء کما بسحط فی 
دالأوجز)؛؛ وتقدم إجمالَه في أول ھذہ الرسالة فيی جملة الأقوال السنة فی حجّہ ٭. 


)١(‏ انظ في ھذہ المسآلة: الأوجز (۷/٦۵٥۱)ء‏ المنتقی للباجی )۳۰٥/٤٣(‏ مناسك النووي 
(ص )٥٠٤١‏ التمھید (۷۷/۲))؛ والمغني (۳۸۸/۳). ۱ 

)٢(‏ آخرجه مسلم )۲٥٥/۱٢۷۳(‏ في الحج۔ 

(۳) زاد المعاد (۲۱۱/۲)ء وانظر: البدایة (۱۸۷/۵). 

)٤(‏ آخرجه مسلم )۲۳۷/۱۲٦١(‏ في الحج۔ 

۔)۳۱٦/٥٣( مرقاة المفاتیح‎ )٥( 


هل کان 
سعیہ 5ل ماشیا 
او راکبا؟ 


۸َّ 1 ا حَجَهُ الوَداع 


وھم ابن حزم 


ھل طوافه کل 
بالبیت کان 
راکباً أو 
ماشیاً؟ 


الذھاب 
والرجوغ 
شوطان في 
السعی 


ولما وَصّل ال المزوَة استقبإ ات کن فلمًا ا سَعَْيّه عند المَروََ 


قال'ء وھا تا وھم فاحش لابن حزم؛ أنە کكة مل فی السعی ثلائّة أشواط 
ومشی أربعةٌ وأعجب من ھذا الوهمء وھمۂ في حکایة الاتفضاق علی مذا القول؛ 
الذي لم یقله أحد سوا انتھی. 

قال: وأما طوافه بالبیست عند قدومہ گل ء فاختلف فيهء ھل کان علی قدميه أو کان 
راقان اھ أن البعیر کان فی طواف الافاضةء لا فی طواف القدوم؛ انتھی مختصراً. 

وکتب الشیخ - قڈس سزہ - في دالبذلہ في حدیث ابن عباس شا فی طوافہ کل 
راکبا": ھذا الطواف الذي ذکر في ھذا الخدیث أنه 8ل طافه راکباً علی بعیرہ لم أر 
من صرح بەه أَيٌ طواف کان من الأطوفة هل هو طواف العمرةء أو طواف القدوم أو 
طواف الزیارۃ؟ والظاھر أن الطواف ال_ذي طافه راکبأ هو طواف الزیارة انتھی. وبە 
جزم النوویٔ فی 6مناسکہ؛!”'. 

قلت: ویؤیدہ ما أخرجه آو داوداٴ؛' فی باب اللافاضے؛ عن ابن عہاس ظٌا: دأن 
النبي کل لم یَزثل في السبع الذي أفاض فیە؛. 

(ولما وَصل إلٰی المَزوۃ استقبل البیتَ وکٹر) وفعل کما فعل علی الصفا. 

(فلما أکمل سعیَه عند المروة) ھا هنا ثلاثة أبحاث: 

الأول: ان البدایة من الصفاء والختمَ علی المروۃ؛ مذعب الجمھورں فعدوا 
الذعاب شوطاً والایاب شوطاً خلافاً لبعض الششافعیة وإليه مال الطحَاویٔ من 
ائسشۃ آن التخ اب: سالفا إلی الم روةاوالرخرع سوا ال لوق کات ا کت 
شوطاً واحداء قال الموفق!“ : یحتسب بالذھاب سعیةء وبالرجوع سعیة وحکی عن 


.)۲۱۳/۲٢( أي: ابن القیمء انظر: زاد المعاد‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه أبو داود (۱۸۸۱)ء والبيھقي في السنن الکبری (٥/۱۰۰)ء‏ وفي سد یلان آبی زیاذ 
الھاشمي وھو ضعیف؛ وقد تفرد بقوله دوھو یشتکي)ء انظر: زاد المعاد .)۲۱۲/٢(‏ 

(۴ مٌامحلفااترری (ض٢٢٦)‏ 

)٤(‏ أخرجه أبو داود )۲۰۰٢(‏ في المناسك: باب الافاضة في الحج. 

)٥(‏ المغني (۳۸۷/۳)۔ 








رق حانج اوت ١|‏ 


ابن جریر وبعض أصحاب الشافعي أنھم قالوا: ذھايه ورجوعه سعیةء وھذا غلط إلی 
آخر ما بسط في دالأوجزء۔ 

والبحث الثانی: مل صلّی النبي گی بعد السعي رکعتین؟ء ففي روایة المطلب بن 
أبي وداعة: دأنە قِة لما فرغ من سعيه صلّی رکعتین في حاشیة المطاف؛؛ رواہ أحمد 
وابن حبان'''ء واستدل ابن الھمام بھذا الحدیث علی استحباب الرکعتین بعد السعي؛ 
وتبعه صاحب داللبابہ وصاحب دالبحرہ وابن عابدین'"' وتَعقٌب علیھم ابنُ حجر 
المکٔ في (شرح مناسك النووي؟'” بأّه قد صخف علی الحنفیة الحدیث من قولە: 
من سَبْعه بالموحدة؛ انتھی. 

قلت: ویؤیدہ أن ابن ماجه''' ترجم علی الحدیث ب؛ باب الرکعتین بعد الطواف: 
وذکر الحدیث بلفظ: دإذا فرغ من شبعہہ بالموحدة وأصرح من دلیلاً أن النسائيی!“ 
أخرجے بلفظ: (طاف بالبیت سبعا ثم صلی رکعتیسن)ء والتصحیف لیس في کتب 
الحنفیة فقطء بل ذکر الحدیث صاحب ١‏ عون المعبودہ وصاحب (أسد الغابة 
عن <مسند أبي یعلیء بلفظ: سسعيهہ أي: بالتحتانیةء انتھی ملخُصاً من حاشیتي علی 
دالبذلء ودتلخیص البذل٤.‏ 

البحث الثالث: حکم السعي؛ بسط الکلام عليه في دالآوجزہ مع الدلائل: 
وإجماله في دھامش اللامع): اختلف فيه أھل العلم علی ثلاثة أقوالء أحدھا: أنە 
رکن لا یصح الحج إلا بە وبە قال الشافعي ومالك في المشھور: وأحمد في 


)١(‏ أخرجہه الامام أحمد فی مسندہ )۳۹۹/٦(‏ بلفظ: <اأسبوعهہہ؛ وصححه الحاکم )۲٥٢/١(‏ ووافقه 
الذهبيء وآأخرجه ابن حبان بلفظ: دحین فرغ من طوافهہ انظر: الاحسان في تقریب صحیح ابن 
حا (/0۷۸/ 

.)۵٥۱۸٢٥( البحر الرائق (۲/٥۵۸)ء الدر المختار‎ )۳٦٣/٢( انظر: فتح القدیر‎ )٢( 

(۳) (ص .)۱٤١‏ وقلت: قال ابن عابدین في +منحة الخالق علی البحر الرائقء :)۵۸٥/۲(‏ قال علي 
القاري في ششرح االلباب: إنے دلالة في الحدیث أن ھذہ الصّلاة من مسستحبات السعي؛ 
لاحتمال أن یکون من تحیة المسجد. 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجە )۲۹٥۸(‏ في المناسك: باب الرکعتین بعد الطواف۔ 

)٥(‏ أخرجه النسائي )۲۹٦۰(‏ في المناسك: أین یصلي رکعتي الطواف۔ 

)٦(‏ عون المعبود (٥/٣٦۳)ء‏ وأما في (أسد الغابقہ (١/٤٤٢۱)ء‏ ومسند أبي یعلی )۲۹٥/۱۲(‏ فجاء 
شُبعه وانظر: بذل المجھود (۹/٣٥۳)۔‏ 


حکم الصٌلاۃ 
بعد السعي 


حکم السعي 
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سخ الج 
إلی العمرۃ 


7 
کات 


أمَ مر کكلٌ مَن لا عَدذٰيَ معہ ان يَجِلٌ حتما. 


ُصح الرواکش عنه والٹانی: أنہ واجب پُجبر بدم؛ ویه4 قال یو حنیفة ومالك فی 
دالعَثبیةء والثالث: ادا گکة' ون ججے وھو قول این عباس:؛ وروالتاق اآحخمد 

(أَبر کل من لا عَڈی معه) مسواء کان شفرداً آر قازنا وتقدم قریباً وجە فسخ 
القارن مع أنە کان محرماً بحج وغغمرق ونسساؤہ قلڈ لم يَشغن فاحلَلنٌ کما في 
رر لکارج وستلہرالس ے1 روصرای ریا وبقي مَن کان معھم عَذّي: 
عائی اسعاوسم ترھا. 

(لاضج گڑھوا ہک ھک و سو سو لو 
جابر اللہ قسال دم الیغ لا ضیخ راہعة مضت سن ذي الج فلما قدمن کر 
النبی ئل أُن تَجِلٌ وقال: اخاو وأصیبوا من النساءء؛ قال عطاء: قال جابر: ولم یعزم 
علیھمء ولکن أحلَھیٌ لھم؛ 'اضلعہ آتا نہ نقول: : لَعا لم یکن بیننا وبین عرفة إلا خم 
اتڑنا أن تَجِلٌ إلی نسائناء نأتی عرفةً تقر مذاکیڑنا المَنِی'”ء فقام رسول الله کل فقال: 
دقد علمتم أني أتقاکے لل وأصدقکم وأبژکم: لولا عَذیي لَحلۓ کما تَجلون: فلو 
اسعتلت خغ آیری عا اہتٹئبرٹ+لم أضسق الهَديَء؛ فحلَلنا وسےمعنا وأطعناء قال 
العڑی ٠"‏ قوله: ولم یعزم علیھم إلخ؛ معناہ: لم یعزم علیھم في وطء التسضاءء بل 
أباحه ولم یوجبەء وأما سیسات سا 


واخثلف في غرضه ا ال بھذا القولء قال الشیخ في دالبذل؛: والمعنی: لو ظھر 
لي ھذا الرأئ الذي رأیئٔه الآن لم أسچ الهَدٰيَ؛ قیسل: إنما قاله تطیبساً لقلوبھ؛ 


)١(‏ أخرجە البخاري )۱٥١١(‏ في الحج: باب التمتع والقران والافراد وفسخ الحج لمن لم یکن لە 


هدي: ومسلم (١١١/٦۱۲۱)ء‏ والنسائي (۲۸۰۳) في المناسك۔ 
)٢(‏ أخرجه البخاری )۲٥٥٥٢(‏ (۷٦۷۳)ء‏ ومسلم .)۱۲۱٦/٠٤١١(‏ 
(۳) وقد جاء فيی بعض الروایات لفظ: المذي. 
)٤(‏ شرح صحیح مسلم للنووي (۳۲۸/۳). 














کو ضت وھ کو ٢‏ ۵ 


رعافواللتعلقن نت 


ولیعلموا أن الأفضل لھم ما دعاھم إليهہ إذ کان يَشی علیھم ترك الاقتداء بفعله ٹڈ 
إلی آخر ما بسطہ وسبقه إلی ذلك النووي؛ وقال شسیخ المشایخ في دالکوکب+" 
إِنتا: قاللقاد بح رضفی: آہه سععل کعا عإڈ سےافر اصحابہ لاہ ولا گر علی 
ناطمة ئلاٹا تِعلَلھاء وليْعْلِمَ علیاً أن تن سساق عدیاً لا مل ومن لم یسق فلقدحلء 
إلی غیر ذلك من الفوائدء انتھی. وھذا کلە علی رأي الجمھور. 

والحدیث من مُسػتَذلات الحنابلة في أفضلیة التمتع فقد قسال الموفق"؛ إِن 
النبي قلة قد مر أصحابه بالانتقال إلی المتعة عن الافسراد والقرانء ولا یأامرھم إلا 
بالانتقسال إلی الأفضلء فإنه من المحال أن یَهُلَهم من الأفضسل إلی الأدنی وھو 
الداعي إلی الخیے الھادي إلی الأفضلء ثم آکد ذلك بتأسفغه علی فوات ذلك في 
حقّہ وآأنه لا یقدر علی انتقاله وحلّه لسوقه الهَديَ وھذا ظاھر الدلالة انتھی. 

وبُشکِلٴ علیه: أن قرانہ کی8 لم یکن من رأیہ 8ل حتی یتاأشت عليه بل کان بأمر 
ربە عزٌ اسمهہ کما تقدم في وادي العقیق: أنه أتاہ آت فقال: قل عمرۃ فی حج" والل 
عز اسمه یعلم ما استقبل وما استدبر۔ 

(وهناك دعا للمُحلّقین) بالمغفرۃ (ثلائسا) وللمقضرین مڑۃا“ کذا في دالهّدذٰيء؛ 
وبسط الاختلاف في دالوجز؛''' اشد البسط في أن دعاءہ قل کان فی عمرة الحُذّیبیةق 
و فی حَجّة الوَداعء قال ابن عبد البر: کونە في الحْدیبیة هو المحفوظ وقال 
النتوويى"': الصحیح المشھور أنه کان فيی حجّة الوَداعء وقال القاضي عیاض: لا یبعد 
أن النبي قَلل٭ قاله فی الموضعین قال العیني: ھذا هو الصواب؛ وهو مختار الحافظ 


.)۹۷/۲( الکوکب الدري شرح جامع الترمذي‎ )١( 

.)۲۷۸۸۳( المغتی‎ )٢( 

(۳) تقدم تخریجه .)٦٤(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاريی (۱۷۲۷ء ۱۷۲۸) باب تفضیل الحلق علی التقصیسر وجواز التقصیرہ وانظر: 
زاد المعاد .)۲٢۹/۲(‏ 

)٥(‏ (۳۱۷۰/۷)۔ 


دعاؤہ جا 
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حدیث معاویة 
في قصرہ 
بمشقص علی 
المروة 


وقد روی أنە ِة أحل هو أیضاء وھو غلط قطعا. 


فی دالفتےمم''' إذ ۔قال: هو المتعیٍسن لتظافر الروایات بذلك في الموضعین: إلا ان 
السبب في الموضعین مختلف: کما بسط في دالأوجز؛ وھو ظاھر. 

ٹم اختلفوا أیضاً في محل دعائہ ٹڈ في حجُة الوَدَا ٠‏ ھل کان بالمروۃ أو بمنی؟ 
وجزم صاحب دالهّدي؛'ء بن الدعاء کان علی المروة حیث قال: وھناك دعا 
للمحلّقین وظاهر الزٌزقاني وغیرہ؛ أُنے بمنی؛ إذ ذکروہ ھناك بعصد الحلق بمنی؛ 
والأوجە عندي کونە علی المروة لأن الحلق إذ ذاك کمال اتباع أمرہ لچ بالجل. 

قال: (وقد رُوي أنە لة أحلٌ هو أیضا وھو غَلطٌ قطعاً) ومنك_آً ھذا الوھم روایةُ 
معاویةً عند أبي داودا”'ء أنه قضر عن رسسول اللہ قل بمِشْقٌصِ علی المروۃ في حجتہ. 
قلت: قال القسطلاني فی دالمواهب: عَلّطوا معاویة فیہا“ - الکلام عليه فيی 
دالبذلء؛ ودالأجزاءء وفي دھامش المشکاة؛'' عن داللمعاتء: اعلے أن في ھذا 
الحدیث إشکالا وھو أنە لا یصح حمله علی الحج؛ لأن الحلق والتقصیر من القارن 
یکون بمنی لا عند المروة وأیضاً قد ثبت حَلّه رأَسَۂ في الحج؛ فتعین أن یکون في 
العمرة ولا یجوز أن یکون في العمرة الحکمیة التسي کانت بالخذیبیة لأآنہ ےی حلق 
فیھاء ولا یصح أن یُحمل في عمرة القضاءء لأنه قد ثبت عن أھل السیر أن معاویة 
إنما أسلم عامَ الفتحء أو یُحملٌ علی عمرة الجغرانة وکانت في ذي القعدة عامٌ الفتح 
وذلك أیضاً لا یصح؛ لأنہ جاء في بعض ألفاظ الصحیح: وذلك في حجتہ. 

وفي روایة النسائی"' بإسناد صحیح: وذلك في أیام العشر؛ وھذا إنما یکون في 
حجّة الوَداعء وقد ثبت آنه کل لم يَجِل یومثذِء ولا من کان معه هَذّيء وقد قالوا: إن 
الصٌحابة أنکروا ھذا القول علی معاویة وغلطےوہ فیهہ کما أنکروا علی ابن عمر چا 


.)٢٥٥/٣( انظر: فتح الباريی‎ )١( 

0 ۳۷)( 

(۳) آخرجہ آبو داود (۱۸۰۳) في المناسك. 

)٤(‏ أي قولہ: دفی حجته. 

)٥(‏ هھامش المشکاۃ (ص ۲۳۲) طبعة ھندیة. 

)٦(‏ أخرجه النسائي في المناسك (۲۹۸۹) باب کیف یقضر۔ 

















“- 





کر خقو نووا 5 2010:] ۱۱١‏ 


وھناك سآّله سراقٹ أَيْعاِھم ھذا ام للأبد؟ 


في قول: إن إحدی غُمرہ ِ کانت في رجب: وقال التوربشستي: الوجه فی ان نقول: 
تَیسيٰ معاویةُ أنه کان فيی حجّة الوَداعء ولا یُستبعد ذلك فیمن شغلته الشواغلء 
ونازعته الدھو في سمعه وبصرہ وذھنه وکان قد جاوز الثمانین انتھی. 

فحینئذ پُحمل ذلك علی عمرۃ الجغرانة ویکون ذکر الحجة وأیام العشر سھواَ 
والله تعالی أعلے: انتھی. وعلی عمرۃ الجِغرانة حمله الضووي"'ء وضوبه المحب 
الطبري وذکرہ ابن القیم احتمالإًٌ وجزم بە ابن کثیر في تاریخە''. 

و(ھناك سألہ شُراقةُ) بن مالك بن ُغْشٌے هو الذي سآألہ گل بِعَرِف: اقض لنا 
قضاءَ قوم کأنھم ُلدوا الیومء فسأله هھنا عَقِیبَ أمرہ لھم بالفسخ (َلعايھم ھذا) أي: 
العمرةٔ في أشپر الحج عند الأئمة الثلاثة وقال أحمد: أي: فسخ الحج إلی العمرة 
وتقڈم الکلام علی فسخ الحج إلی العمرۃ والجواب عن حدیث سراقة هذا في 
منزله کل بسَرِف (أم للأبد) فقال للأبد ھکذا في دالهّذيء'"ء ویخالفه روایة البخاري 
فی سڑؤال شراقة ھذا عند رمي جمرة العقبة ولفظه في باب عمرۃ التنعیم“' في 
حدیث جابر طل: أن شراقة بن مالك بن جُعْشُےم لقي النبیٗ قل بالعقبة وھو یرمیھاء 
فقال: ألکم ھذہ خاصة یا رمتسول اللہ؟ قسال: لا بل للأبد قسال الحافظ: ولفظه في 
کتاب التمني!*“؛ وھو یرمي جمرۃ العقبة ھذا فیه بیان المکان الذي سال فيه سراقةُ 
عن ذلكء وسیاق مسسلم"' من طریق جعفر بن محمّد عن أبیه عن جابر یقتضي أنه 
قال لە ذلك لا أمر أصحابّهہ أن یجعلوا حَژُھم غُمرۂ. 

وبذلك تمشك من قال: إن سؤاله کان في فسخ الحج إلی العمرةء ویحتمل ان 
یکون السؤال وقع عن الآمرین لتعدد المکانین وقولہ: ألکم ھذہ إلخ؛ وفي روایة جعفر 


.)۴۸۷/۳( شرح صحیح مسلم للنووي‎ )١( 

(۲) انظر فتح الباري (٣/٥٦۵٢)ء‏ زاد المعاد (۱۲۹/۲) البدایة والنھایة لابن کثیر .)۱٢٤/٥(‏ 
۴ اد الععاد :)۲۹۶/٥(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۱۷۸۵) في الحج. 

.)٥٦۸/۳( آخرجه البخاري (۲۷۳۰) في التمنيء وانظر: فتح الباري‎ )٥( 


)٦(‏ أخرجە مسلم (۱۲۱۸) في الحج. 


معنی قولہ 58 
دخلت العمرة 


و یت 








٤‏ نَا حیۂ وم 


الصحابة الذین 
تم وعاوا 
لسوق الهَذي 


قدوم علي طہ 
من الیمن 


(قلت) وقّدِم عليٌ من الیمن 


عند مسلم فقام سزاقة َء فقال یا رسسول الله: ألعامنا هذہ أم للأبد؟ فشبِكَ أصابعَةُ 
واحدة في الآخری؛ وقال: (دخلت العمرۃ في الحج مرتین؛ لا بل للأہد أبداء. 

قال النووي"': معناہ عند الجمھور؛ أن العمرۃ یجوز فعلھا في أشھر الحج إبطالّا 
لما کان عليه الجاھلیة وقیل: معناہ جواز القِران؛ أي: دخلت افعال العمرۃ في أفعال 
الحج؛ وقیل: معناہ سقط وجوب العمرةء وھذا ضعیف؛ لأنە یقتضي النسخ بغیر دلیل؛ 
وقیل: معناہ جواز فسخ الحج إلی العمرة قال: وھو ضعیف: وِتُعقٌب بأن سیاق السؤال 
یقوي ھذا التأویلء بل الظاھر ان السؤال وقع عن الفسخ؛ والجواب وقع عما هو اعم 
من ذلكء حتی یتناولُ التأویلاتِ المذکورۃ إلا الثالث: والله تعالی أعلم؛ انتھی. 

ولم يَجسل أبو بکر؛ ولا عُمسر ولا علي؛ ولا طلحسةء ولا الزبیر ؿكٍء من أجل 
سوق الهّذيء وکذا في دالهَذي؛" وزاد الطحاوي'"؛: عثمانء وذا الیسارۃء وزاد ×ذوي 
الیسارةہ مسلم ضا وقال الشیخ ابن عربي في دالمحاضرة:: ورجال من أھل الوفر“'. 

قال [أي ابن القیم]: وأحللن نساؤہ قَل وكُنّ قارناتِ إلا عائشة رضي الله عنھن؛ 
فإنھا لم تَخْلِل لأجل العذر قلت: وھذا عندھم بخلاف الحنفیة فإنھا کانت عندھم 
شفرِدةً لرفض العمرة کما تقدم مبسوطا. 

(وقدِمَ علؿ) ظلہ (من الیمن) وقد بعثہ قل٭ إلی الیمن لأجل السّشعایق کما 
بسطت روایاته في المغازي عند البخاريء في باب بعث علي بن أبي طالب 
وخالد بن الولید إلی الیمن قبل حجّة الوَداعء وقد رجع ىْإ بِعایتہ إلی النبیٔ 8ة 
ووافاء بمکةق فقسال لہ الب 8: بما اأُھللتٗ یا علیخ؟ قسال: ہما أھلٌ بە النبیٔ َء 
قال: سے راگۓ خزاماً کعا أنےتے۔... الخدیث ۹ وەکذا آخرم أیو ٹوسسی 


.)۳۳۰/۳( شرح صحیح مسلم للنووي‎ )١( 


:)۷۹۱٤/۷( زاد الععاد‎ ')٢( 

(۳) شرح معاني الآثار .)٥٥٥/١(‏ 

)٤(‏ کذا في الأصل: والظاھر أن یکون: (أھل الوبر؛ە کنایة عن سکان الصحاري. 
)٥(‏ البخاري مع فتح الباريی .)٥٥/۸(‏ 











گشتھی تل 





خر عو انواع 220501 ۱۱١‏ 


نِ 
22 
َتَكَ 4:. 
کھ٭ ہے 


الأشےعري طلَ إحراَۂ معلّقاً علی إحرامہ 85ء فأمرہ النبئ ق بفسسخ الحج إلی 
العمرۃ لعدم کون الهّدّي مع وبسط الکلام علی إحرامھم ا والاحرام المبھم 
والمعلّق في دھامش اللامع؛''' في باب مَن أهلٌ زمن النبیٔ 8 إلخ. 

واختلط کلام شزاح الحدیث في بیان المذامب في الاحرامین المبھم والمعلّق 
کما بعط فی (ھامش اللامع)؛ والجملة: أن الاحرام المبھم: ان پُحرم من غیر تعیین 
حج أو عمرة والمُعلّقَ: أن بُحرم بمثل ما أحرم فلانء وکِلا النوعَیٔن یجوزان عند 
الأئمة الأربعة في المرجح من أقوالھم؛ مع اختلاف الروایات عن بعضھم. 

(یٹڈیہ) هّء وکانت جملكعُ هَذیہ کل الذي کان معه والذي جاء من الیمن مث 
کذا فی د(الخمیس+' وھو مُصرّح في (صحیح مسلم؛ وأأبي داود فی حدیث جابر 
الطویلء وحکی الرٌرقائي عن القاضي عیاض الظاہر أنه کل نحر البِذُن التي جاءت 
معه من المدینق وکانت ثلاثاً بے کما رواہ الترمذي؛' وأعطی علیاً ظلہ البْذنَ 
التی جاءت معہ من الیمنە وھي تمام المئة فوجد علی فاطمةً لجا حلالاً فغخضب. 

قال الرٌزقاني: وفي حدیث البراء عند الترمذي والنسسائي وأبي داودا“: دخل 
علخ علی ناطظعنة لا فوجدھا قد تَضّحث؛ أي زشت البیۓ بتفتوح؛ بفتع الیؤن 
وضاد معجمة وحاء مھملق ضربٌ من الطیسب تفوح رائحتےء فغضب؛ فقالت: 
سأالَكك؟ نإق ررسول ال كة تں آبر اضساقّۃ فاحلراء الحدیت 

وکان قدوم علي شلد حیث کان قَل بالأبطح وفیے رد لِما روی الطبراني عن 
این عباس ظلاجا: ان علیاً تَلقٌی النبیٔ گل إلی الجُحْفة"” واللہ تعالی أعلم کذا في 
دالبدایة والنھایقء". 


)١(‏ آأخرجه البخاري )٣٣٤٤(‏ في المغازي۔ 

۔)۱٥۸/۵(‎ )۲( 

(۳ ر09۰/1 

)٤٤‏ آخرجه الترمذي (۸۱۰) في الحج باب ما جاءکم حج النبي قلل. 

)٥(‏ آخرجه أبو داود (۱۷۹۷) في الحج باب الاقرانء والنسائيی )۲۷١٥٢(‏ في المناسك. 
7 اکتا س الاصلء: (3). 

.)۱۹٣١/۱( )(۷( 


الإحرام المبھم 
والمعلّق 














٦ 


إقامتہ 2 
بظاھر مکة 


آذان بلال 


مسح الصحابة 


وجوھھم 
بفضل وضوئه 


عیادته الا 


۵ الوَداع 


قال: فأقام بظاھر کا .سے ة أیام يَقَضْرُ مفضر الضلاة 


قال: (فأقام بظاھر مکٌة) نت شرقي مکّة یصلي هناك (أربعة أیام يَقَضرُ 


الصلاة)'' وھاھنا أذان بلال طظلہء الذي ترجم عليه البخاريی"؛: باب المؤذن یتتبع 
فاہ هھاهنا وھاھناء وأآخرج فیە عن عون بن ای جُحَیفة صن أبیە: أنە رأی بلالاً 
ظلہ یؤذنء فجعلث أتتبع فاہ هامنا وھامنا بالأذانء وفي دالبدایة والنھایةہ بروایة 


تد عن ابی جَحيئة قال: (رابت 7 یؤذن ویدور ویتتیع فضاہ ھاھنا وھاھنا 


وإصبعاہ رت لی 2 سرادم کون مخرج 
بمكة قال: بالبطحاء التحررف ۳ 


وذکر عدة روایسات في ھذا المعنی؛ وفي روایة منھا عن أبي جحیفة: خرج 


رسسول اللہ و بالھاجرۃ إلی البطحاء فتوضأً الحدیث وفیه: ثم قام الناس فجعلوا 
یأخذون یدہ فیمسحون بھا وج و هھم انتھی۔ وأآخرجه البخاری''' أیضاً. 


ولعل فی إقامتہ کل ہناك عیادئۂ کل سعد بنَ أبي وقاص ظلللہ وسؤاله عن 


الوصیة بعَاله کله کما هو معروف في الروایات!“ وھذا إذا کانت القصة في حجُة 
الوَدَاع کما هو المرجح؛ وقسد وقع في بعض الروایسات أن القصة في فتح مکّة 
والمرجح هو الأول؛ إذ هو روایة الشیخین؛ وروایة فتح مکة للترمذي”' وإن ذکر 
لبانحائظ ‏ سععدا ین حذیث آخغ وجمم ھا بالتعذد کما بسط فی دھائڈ 

سرک ان ہے ہے تی رشمتی 


(۱) 


0٢ 
"0 
)٤٤ 
)٥( 
)٦( 


0 


لأئه قدم ضبۓ رابعة کما تقدم؛ فتکون ملّة مقامه بمکة قبسل الخروج إلی منی ثم إلی عرفة 
أربعةً أیام لأنه قدم في الرابعء وخرج في الثامن. 

أخرج البخاریٰ )٦٦٤٦(‏ فٔي الأذان. 

أخرجه أحمد .)۳۰۸/٤٣(‏ 

أخرجە البخاریي )٢٦٦(‏ في الأذَاك: 

أخرجه البخاري (۲۷۲) في الوصایا۔ 

أخرجه الترمذي (۲۱۹۹) في الوصایا: باب ما جاء في الوصیة بالثلث. قلت: قال الحافظ (فتح 
الباريی )۳٦٣/٥‏ اتفق الحفاظ علی أنه وم فیه. بات این ماجه (۲۷۰۸) وفيه دمرضت عام 
الفتحء. : 
انظر: فتح الباري .)۳٦٣/٥(‏ 











تھے سج 


ھگریمگک افال أٔ ١۷‏ 


اللامعء فی کتاب الوصایساء ولعل في إقامتہ مذہ حدیے الطبطبیة الذي أآخرجه 
أبو داود في: باب تزویج من لم یُولد إذ فیه تصریح بأن مجيء کَزدَمِ کان في 
حجته ٹا وفيی ولاڈ سد آحمدا؛ أنە إَّ کان بمکكة؛ وقد أُخرجه أبو داؤد في 
باپ حا یوین ہہ می وَفَاۃ آئننذر مختضرا؛ قے ور کس الابسلل زا اوقد گر 
الامام أحمد القصتین فيی حدیث واحدِ بطولہ'". 

ثم الظامر عنديء أن النبي کل أتی الکعبة في إقامتہ بالأبطح في ھذہ الأیام: خلافاً 
لمن قال: لے یَقرب النبیٔ کل الکعبةً في هذہ الأیام کما تقّم ویؤید ذلك ما قال ابن 
عربي في دالمحاضرۃ6؛*٭ روینا من حدیث ابن عباس تا في ھہذہ الحجة: أن النبي 8ڈ 
أخذ بحَلْقة باب الکعبةہ ثم أقبل بوجھه علی الناس فقال: یا معشر المسلمینە إن من 
أشراط القیامة إماتةُ الصلاة واتباع الشھوات؛ وتکون أآمراء خَوَنة وؤزراء فَسَفقف... 
الحدیث بطولەه في أشراط الساعة والمعاصي التي سفعُبتلی بھا ھذہ الأمة. 

ومعلوم أن النبي ل٭ في أول قدومہ لما طاف بالبیت خرج إلی الصفا من فور 
وکذلك یسوم النحر جاء من منی راکہساء وطاف علی بعیرہء وسىعی بعد ذلك عند 
الحنفیة ورجع إلی منی قبل الظھر علی الراجۓ: کما في حدیث ابن عمر شّا'ٴء 
وأما طوافه للوداعء فکان باللیل عند صلاة الصبح کما س.ٍأتي في محلہہء فالظاھر 
أنه کل رجع من البطحاء للطواف: فقال بھذا الحدیث الطویل الذي ذکرہ ابن عربيٴ' 
علی ورقة ویٔستأنس منە أن النبٔ لة طاف في ھذہ الأیا رتا اکا آنَ النبي گلا 
کان یأتی مگےة لیالي مِنی لأجل الطواف: کما س9 أتي قریا ویبعد عندی أنہ کل 
لا یطوف وهھو بمکة: ویأتي للطواف من منی من ثلائة أمیال. 

وبسط الکلام علی ترجمة البخاري: باب من لم یقرب الکعبة؛ في دھامش 
اللامعء؛ ویؤیسدہ أیضاً: أن خطبة الیوم السسابع سّْة عند الأئمة الٹلاثےء الحنفیة 


)١(‏ أخرجه آبو داود (۲۱۰۴) في النکاح۔ 

(۲) أخرجه أبو داود (۳۳۱۳) في الأیمان والنذور: باب ما یؤمر بە من وفاء النذور۔ 

(۳) آخرجه أحمد في (مسندہ .)۳٦٦/٦(‏ 

)٤(‏ محاضرۃ الأہرار لابن عربي )٣٦/٦(‏ قلت: لم أجدہ في کتب الشْنّة۔ 

)٥(‏ آخرجە مسلم (٣٥۱۳۰۸/۳۳)ء‏ وآبو داود (۱۹۹۸) في المناسكۃ باب الاقامة في الحج. 
)٦(‏ محاضرۃ الأبرار (۱۹/۱). 








۸ھ 


اختلافھم في 
خطب الحج 


خروجہ 5ل 
إلی منی 





٠."‏ حجَهُ الوَقاع 
1ک“ ہے کی عو تج ۱ 
فلمًا کان یومٌ الخمیس ضخی ٹوجهھ إلی مِنی؛ 


والمالکیة :والشتاقیة والظافر کوٹھا فی المسجد الحرام: ففي ہالڈوجز؛" قال ابن 
المواز: ُطّب الحج ثلاث أولاھن قبل یسوم الترویة بیوم؛ بعد صلاة الظھر في 
المسجد الحرامء انتھی. ولو خَطب النبیٔ 8 بالأبطح بقي المقیمون بمکة محرومین 
من تلك الخطبة ویؤیدہ ما فيی دالطبقات لابن سعدہ: وکان اضطرب بالأبطح فرجع 


إلی منزلهہ فلما کان قبل یوم الترویة بیوم خطب بمکة بعد الظھر؛ انتھی. 


ثم الجمھور قالوا بسٹیة الخطبة هاھناء الیوم السابع من ذي الحجةة خلافاً لزفر 


إذ لم یقل بذلك: بل الخطب عندہ ٹلاٹ متوالیات: أولامن یوم الترویف وکذلك 


الخطب عند الحنفیة والمالکیة أیضاً ثلاث لکنھا لیست بمتوالیة آولاھن: في الیوم 
السابع کما تقدمء بعد صلاۃ الظھرہ والثانیة: في الیوم التاسع بعرفة قبل صلاة الظھر؛ 
والثالثة: في الیوم الحادي عشر بُمنی بعد صلاة الظھر وأما عند الشافعیة فالخطب 
أرہع' الاثنتان الأولیانء ھما اللتان قال بھما الحنفیة والمالکیة؛ والثالثة: یوم النحر 
والرابعة: یوم الثانی عش_ء وأما الحنابلة فلم أجد التصریخ في فروعھم بخطبة الیوم 
السابع؛ لکن الشراح ذکروا موافقمَھم للشافعیة في الخطب الاؤیعم: 

(فلما کان یومُ الخمیس ضُخی) کذا في دالهَذيە' ا رر و ھا سب 
شرح (مناسك النوويە' “ وکذا في دالمحاضرة؛ وھو المعروف؛ خلافاً لما سیأتي 
أنه توجە بعد الظھر (توجه) بمسن معه (إلی مِنی) ومعه بلال بیسدہ عود عليه ثوب 
یظلل بەە کذا فی دالبدایة والنھایة" ٦ء‏ وتقڈم اختلاف الأئمة في اسنظلال المحرم 
فی ذکر حجّه 8 علی الرحل. 


.)۳۳۷/۲( وانظر: المنتقیء للباجي (٣/٦۳)ء والطبقاتء لابن سعد‎ )۳٥۱/۷( )١( 
.)۲۱٥/۲( زاد المعاد‎ )۳( 


:)٢۷۶١۷( 9(‏ 
(8) ا اعت فی (مسےدہ )۲٦۸/٥(‏ من طریق وت بن َيِرَيكَ غَن القاسم عن ابی مات گا 


' وررد‎ )١() 











ہمےوںم 


ہو گت _. _ سوھٹ ہ۔_ِ_ ۔ 


بر عم نود ايك ۱١‏ 


_أَحْرم بالحجْ مَنْ کان أحل منھمء وبّاتَ بھا حتّی طلعتِ الشمش:؛ 


(وأحرمَ بالحج) من الأبطح؛ وقد ترجم البخاري في (صحیحہ: باب الڑھلال 
من البطحاء وغیرھا للمكي'"' (من کان أحلٌ منھم) فلمسا وصل إلی مِنی نزل بھاء 
وصلّی الظھر کذا في دالهَدي؛" وکذا في دالرُرقاني'"' وھذا هو المعروف کما 
تقدمء وفي دالأوجز؛'؛ وفي دش رح الموطأء لأبيی عبد اللہ القرطبي: خرج ال إلی 
نی عشیةً یوم الترویة انتھی. 

قال النوويی في (مناسکە؛'ٴ: ویکون خروجھم بعد صلاة الصبح بمکة؛ بحیث 
یصلّون الظھر بینی؛ وھذا هو المذھب الصحیح المشھور من نصوص الشسافعیة 
وفي قول: یصلّون الظھر بمکة ثم یخرجو انتھی. 

(وبات بھا) وفيی ھلہ اللیلة نزلت: دوالمرسلات) فقد ترجےم البخاري في 
(صحیحہہ: باب ما یقتل المحرم من الدواب٦'‏ وآخرج فیه عن ابن مسعود قال: 
بینما نحن مع النبي لَك في غار بمنی إذ نزل عليه دوالمرسلاتءء وإنە لیتلوهاء وإني 
لأتلقاھا من فيه وإن فاہ لرطب بھاء... الحدیث: قال الحافظ: وقع عند الاسماعیلي: 
إن ذلك کان لیلة عرفة انتھی. وخرجت حیۃة وأرادوا قتلھاء فدخلت في جُخْرھاء کما 
فی روایة البخاري وغیرہ. 

(حتی طلعت الشُمش) من یوم الجمعة: ولا خلاف أن حَجٌے عليه الصلاۃ 
والسسلام کان بیوم الجمعة وھل لە مزیة؟ بسط الکلام علی ذلك في دالأوجز)؛ 
وفیه: فی حدیث عبدالله بن گریز ان رسول الله ؤٌ قال: ×أفضل الدعاء دعاء یوم 


عرفة):... العلاتےث۳, 


.)۵١٦/٥( صحیح البخاري بالفتح‎ )١( 
.)۲٥/٢( زاد المعاد‎ )٢( 

(۳) شرح الموطأء للزرقاني .)۴٥۸/۲(‏ 
)٤(‏ (۳۰۵/۷)۔ 

.)۱٢١١ (ص‎ )٥( 

.)۳٥/٣٤( صحیح البخاري بالفتح‎ )٦( 
.)٦٢١٢/١( أخرجه مالك في الموطاً‎ )۷( 


نزول سورة 
المرسلات 








کر ۱ کی حَجَةُ الوَداع 


فضل الحج 
یوم الجمعة 


السیر إلی 
عرفة 


فسَار منھا إلی عَرَفة. 


قال الزُرّقاني" وقع في ەتجرید الصحاح زیادة في أول ھذا الحدیث: أفضل 
الأیام یو عرفةً وافق یومَ جُمعة وھو أفضل من سبعین حجّةٌ في غیر یوم الجمعة 
وتکلم الحافظ علی ھزا الحدیث وقال في آخرہ: إن کان لے أصل احتمل أن یرید 
بالعز ایت 716 لعاف یالگٹرت روعلح کل حال سھعا قنت آفرتدء اقھی. 


وفي دالهّديء لابن القیم: ما استفاض علی ألسنة العوام أن وقفة الجمعة تعدل ثنتین 
وسبعین حجة فباطلء لا أُصل لە عن رسسول الله َء ولا أحد من الصّحابة والتابعین: 
والحدیث الذي ذکرہ الزُزقاني عن دالتجریدہ مذکور في ہجمع الفوائدہء وقال القاري في 
شےح اللباب: لوقفة الجمعة مزیة علی غیرھا بسبعین درجة: قال: وقد ألفتٗ في ھذہ 
اتالد سا لہ سمیٹھا بۂ دالحظ الأوفر في الحج الأکبر؛. وقال السخاوي لحدیث 
ژُزّین المذکور: هذا شےء انفرد بە زین ولم یذکر صحابیّذ ولا مَن أخرجہ؛ فإن کان لە 
أصل احثُمل أن یُراد فذکر کلام الحافظ المذکور؛ إلی آخر ما بسط في دالأوجز؛'''. 

(فسار منھا إلی غَرفةً) لقوله تعاللی: ٭ ثُرٌ أَفْیُوا بن حَيّثُ أَضَاص الکَاسش 4 
[البقرة: ۱۹۹])ء وقد أخرج البخاري في التفسسیر عن عائشة طظّنا قالت: کانت قریشل ومّن 
دان دِیکھا یقفون بالمزدلفة وکانوا یسمّون: الخخئس' وکان سائر العرب یقفون بعرفات: 
فلما جاء الاسلام آمر اللہ نببّه کل ان یأتي عرفات: ثم یقف بھاء ثم يٛفیض منھاء فذلك 
قوله تعالی: ط ثُرٌ أَفِطُوأ مِن حیّث اشَساص اَلكَاس ۹؛ وفسي دالبدایة والنھایقہ''' بعد 
ذکر صلاته ٹل بھنی خحمسّ صلوات: ثم مکث قلیلاً حتی طلعت الشمس وأمر بثتة لە 
من شعر فضرِبت لە بنمرق فسار رسسول الله ِء ولا تشكُ قریشْ إلا أنە واقف عند 
القشعر الحرام کما کانت قریش تصنع في الجاھلیةہ فأجاز رسسول اللہ ےچ حتی آتی 
عرفة انتھی. وھکذا في ١الزٌرقاني‏ شرح المواھبء وھو لفظ حدیث جابر الطویل. 


۔)۳۹٦/٢( شرح الزُزقائي للموطاً‎ )١( 

0۷ ( 

(۳) الخئث: الأمکنة الضْلّیةق جمع أَحْمَ وبە لب قریشٌ وکنانهُ وجُدیلهُ ومَن تابعھم في الجاھلیة؛ 
لتَحمُيِهم في دینھم أو لالتجائھم بالحشساءء وھي الکعبة؛ لن حَجرها أبیض إلی السٌواد. 

)٤(‏ (۱۹۷/۵)۔ 











خر حم الووع ٭[990] ۱٢١‏ 


ج ۱ط سی کے 7 .ےت 
بطریق ض٘بء فتزل في قبّوٍ 


(طرٰ فىت)غعلیع یمین طریق الام الیومء وفی ھامش دالمرآة: ضب ؛ اسسم 
الجبل الذي فی أُصله مسجد الاکتفے وطریق ضَت یبتدیء من آوَل المَأَزَِین علی 
یمین عرفة وھو أآخصر من طریق المَأَزِمَین انتھی. 

وقال الڑوقا س9 الضّبٌ؛ بفتح الضاد المعجمة وشدة الم وحدة: قریة علی یمین 


وفي دشرح اللباب للقاري: یُستحب أن یسیر إلی عرفة علی طریق ضب؛ 
سرد على طریق انارک ف09 شا گت لکن ٹرے اکر الا سن زطاتا 
عتا الا هن کر َفخحوا ازعلةالاخحزرت: زرالعاؤاك(سضتع بیع الرَدلفة 
وعرفة؛ انتھی. 


وکان من أصحابه الغلبٔي والمکٹر؛ فلا ینکر علی أحد کما في الصحیحین'"'' 
(فنزل) بھا (في فُبة) شربت لە بئٌمرۃ وھل تَمرةٔ بعرفڈ أو خارجھا؟ مختلف فيه کما 
بسط في هحاشیتي علی البذل' ففي دالبذلء: قال الطیبي: جبل قریب من عرفات 
ولیس منھاء وفي حاشیتي: وبذلك جزم النووي''' والزّزقاني في دشرح المواھب؛ 
وھو ظاھر کلام الأبي في دالاکمالء. 


وفيی (تھذیب اللغات)9'“ للنووي: موضع معروف عند عرفات؛ وقال فی (شرح 
الیتت ۷ :ھا لے ام غرقاتء بل بقُژبھاء هذا ھو الصواب الذي نص عليه 


.)۱۷۲/۸( شرح المواھب‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري )۱٦٥۹(‏ في الحج: باب التلبیة والتکبیر إذا غدا من عرفةق ومسلم (۱۲۸۵/۲۷) 
في الحج. 

)٣(‏ (۱۸۱/۹)۔ 

.)۱۷۳/۸( شرح مسلم للنووي (٣/٤٣۳)ء وانظر: الاکمال (٣/٣٤٣٤۳)ء وشرح المواھب‎ )٤( 

.)۱۷۳/۲( )٥( 

.)٦١۷/۳( (۱۲۰/۸)ء وانظر: فتح الباري (٣/۱١١)ء وعمدۃ القاري (٥/۳۰۱/۹)ء والمغني‎ )٦( 


طررقا نا 


ھل نمرۃ من 
عرفة أم لا؟ 





۲ 


بطن عرنة مھا 
أم لا؟ 


نے اگ 


سج 8 حَجَهُ الوَداع 





سی إنا زازع الفستی عار صیق آئی طنَ الرادی 


فات وکذا فی دالعینی)؛ وھو ظاھر دالمغنی إذ قال: یقیم بنمرةء وإن شاء بعرفة؛ 
عو ٹی ك٤‏ امو اطاہر يی) ‏ وم پت لک بک 
ولکن ظاھر کلام الباجيی والدردہ'*'' آتھا بعرفة. 


وظاهر فروع الحنفیة أُٹھا من عرفات بل نے الفخر دالزیلعي علی الکنز؛؛ 
والجمال الزیلعيی في (تخریسج الھدایةء وابن الھمام فی فتح القدیر علی ذلك: 
وکذا فی درد المحتارء عَلّنا لا تقدم عن عن العیيني؛ وفيی دالمجمع): ھی جبل عليه 
اُنصاب الحرم بعرفات؛ وفي دالقاموس:: موضع بعرفات؛ أو الجبسل الذي عليه 
أنصاب الحرم علی یمینك خارجاً من العَأَزِمَیٔن؛ انتھی. 


وھو ظاهھر حدیث این غیر قد آئی 5ا3ت ق بات الخروج إلی عرفة بلفظ: 
حتی آتی عرفة فنزل 8ل بدٌبسرة: وھي منزل الامسام الذي ینزل بە بعرفه'"' وفي 
دالأوجز؛ فی باب الوقوف بعرفة: ومما یحتاج إليه ناظر کتب الأحادیث ثلائثة أشیاء 
هل هي داخلة ہہت أو خارجة عنھاء اأحدھا: بطن غُرّنة'ٴ والثاني: نمرةۃ 
اای ضرب بھا فبنُه فيه لف زاالقالت: 'الميتخَتة الذيی بعرفات: ثم بسھا أشد البسط 
سے ازا نت شثت التفصیل والتحقیق. 


(حتی إذا زالت الشُمئ) أمر بناقته القطواء فڑژجلت: ثم (سار حتی آتی بطن 
الوادي) من رض غْرَئة کذا فی دالهَ.ي"“ والرُزقاني: ودالمرقاۃء وفيی جالیڈذلم!٥‏ 
لعست من عرفات: خلا لمالك انتھی. 


وبسط الکلام فی دالأوجز؛“ علی کون عرنة من عرفات؛ أو خاوحا ضا اد 


.)٦۳/٢( الشرح الکبیر‎ )١( 

(۲) انظر: فتح القدیر (۹/۲٦۳))ء‏ ورد المحتار (٥/٤٥۵)ء‏ ومجمع بحار الأنوار .)۷۸٦/٤(‏ 
(۴۳) أخرجہ أبو داود (۱۹۱۳) في الحج: باب الخروج إلی عرفة. 

)٤(‏ في الأصل :عرفةہ والصواب ؛عرنةہ. 

.)۲۹۸/٥( زاد المعاد (۲۱۳/۲)ء وشرح الموطاء للژزقاني (۳۳۷/۲)ء والمرقاة‎ )٥( 

)٦(‏ (۱۸۷/۹)۔ 

(۷) (۲۷۱/۷)۔ 











چرہ خقد الو ل207[ ۱٢١‏ 


7 ۶ سر 2 
خلت عخولة ظٍ ۲7 
۰ 

7 ۰ ٠ 


البسلء وفیہ: اتفقت الأئمة الأربعة علی أنە لا پُجزئ الوقوفٌ بکُرَنة مقامَ الوقوف 

(فخٌطبَ) الناس وھو علی راحلتہ وبسط الکلام فيی دالأوجز؛ علی أن القیام 
بعرفَة رَاکباً أَفَضُل کما مے مذغب الجمھوں لاس زنتے راقےا ولات .غة خرتا 
علی الاجتھاد فی الدعاء والتضرع المطلوب حینئذ أو راجلاً أفضلُ کما هو قولٌ عند 
الشافعیة والحتابلف أو ھما سسواء کما تُقِل عن الشسافعی فی قول؛ والبسط في 
دالأوجزء (خطبةً عظیمةً) وھل کانت واحدة أو اثنتینء مختلف فیه کما سیأتي. 

قلت: قد ذکر اکٹرھا ات هھشام فی ×< سسیرتهء وصاحبُ دالمحاضرۃ)ء وصاحب 
دالبدایة والنھایة والزُزقاني علی دالموا هب وفي تلك الِخطبة وضع دم ابن ربیعة 
کتااقی مسلم وابی ذاؤوذ واسےمه إیاس؛ وما فی بعض روایة مسسلم وأبي داود 
بلفظ: دم ربیعة غلطه جماعةء ولا حاجة إلی التغلیط فإنه ولئ دمهِ فلا مائع من 
النسےة إليەء ووضع ربا الجاھلیة فقال: دوأول ربا أَضعٌ من رِبّانا ربا عباس بن 
عبد المطلب فإانہ موضوع کل وقال فی خطبته کہ نال گل شیء من 7 الجاھلیة 
تحت قدمي موضوع)ء وقال أیضاً في خطبته ھسلہ: دأیھا الناس إِني لا أراني وإیاکم 
نجتمع في هذا المجلس أبٰداء ولفظ أبي أمامة ظللہ أوضح منہ؛ لکن لیس تصریح 
عرفَة کٹا فی (کنز العمالق!'' 

قال [ابن حزم]!”؛ وأرسسلۓ أئ الفضسل بنث الحارث بقَدّح لبن؛ فشسربە أمام 
الٹاسن علی جع ۰ وصُوٌب فی (تلخیص البذل): الناقة بل الیعیں ویؤیدہ ما فی 
أول القصة من رکوبە ‏ القَصّواء لکن ذکر في دالآأوجز؛ روایات عدیدة بلفظ البعیر 
من دالموطلاء والبخاري؛ سنا فیےه: ان البعیر یطلق علی الذکر والأنثی؛ کما قاله 


)١(‏ تقدم تخریجه من حدیث جابر الطویل۔ 

.)۲۹۱۵/۲( کنز العمال‎ )٢( 

(۳) انظر: زاد المعاد .)۲۱٦/٢(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري (٤/٦۲۰ء‏ ۲۰۷)ء في الصومء باب صوم یوم عرفة ومسلم (۱۱۲۳/۱۱۰) في 
الصوم؛ باب استحباب الفطر للحاج یوم عرفة. 


القیام بعرفة 


بعرفة 


شربه پل اللبن 
وھو علی 








٤‏ 1 .ا حَجَهُ الوَداع 


اختلاف 
العلماء في 
الصوم بعرفة 


اط ھرۃ 
واحدة أو 
اثنتان 


ااراقب والعإد وَظیر‌قنا نا انی رزایة' التسا تی بافظ الخفل مؤوّل أیضاء وفي 
دالآوجزء آأیضےاًء فِفله یڈ مذا لا یُنافی قولّہ ج2 : دإیاکم أن تتحخضنوا ظّھورَ دوابکم 
منابرّ؛ اُخرجه اس داودا'' لوجوہء بسطت فيی دالڈوجز مات النھيی محمول علی 
ما إذا حصل للدابة مشقة: أو أن القدث سرقااسعی ہس ای اتی والا لاج 
عندي فی الجواب أنه من قبیل ما قال المتنبي: 

نۓ تق 1كا استحالغ تع راتا ]نا وآ تم 


وشٗزبه قل أمام الناس علی ناقته لیْظھر إِفطارَه وقد ورد في عدۃ روایات ذکرھا 
صاحب دالبدایة والنھایةہ النھ عن الصوم في یوم عرفة. 

واختلفت الأئمة فیه کما بسط فی دالأوجزہہ قال الشافعی ومالك: لیس بِسْنَة 
للحاج وقال إسحاق: سُنَّة لە أیضا وقال أحمد: سُنّة إن لم يَضعُفء وکذا عند الحنفیة 
بسن اترک إت کان زونہ عن الاعرات:ریل: نگرو مرا اہی ع٭لخضا. 

قال: فلما أتم الخطبة أفر باڈلا فأقام الضلاق قاله ابن حزم؛ وھو وھم؛ 
والصواب: أن موضع الخطبة بعُژّنة ولیس هو من الموقف؛ وقصة الشرب بعرفة 
وھو الموقف؛ قال [ابن القیم]: وخطب خطبة واحدة ولم تکن خطبتین جلس بینھما. 

قلت: وقال فی دالھدایةء: یخطب خطبتین؛ ھکذا فعل رزستوّل الله لے انتھی. 
وھذہ الخطبة خطبتان عند الجمھورں منھم الحنفیق والشافعیة والمالکیة کما 
بسط فی دالأوجز؛'” عن کتب فروعھمء ولم أجد النص بذلك في فروع الحنابلة 
غیرَ ما تقدم عن ابن القیم؛ ویؤیدہ ما قال الموفق: ویخطب الامام خطبة ثم یأمر 
بالأذان کما فيی جالأوجزء. 


() 'اعرج النسائي (۳۰۰۸) في المناسك۔ 

0" أآخرجہ أبو داود )۲٥٦۷(‏ في الجھاد من حدیث أَبي هریرة قال الخطابي: قلت: قد ثبت عن 
النبي لاڈ أنه خطب علی راحلته واقفاً علیھاء فدل ذلك علی أن الوقوف علی ظھورھا إذا کان 
لأزَب أو بلوغ وَطَرٍ لا يُدرّك مع النزول إلی الأرض مباحٌ جائز وأن الٹھي؛ إنما انصرف في 
ذلك إلی الوقوف علیھا لا لمعنی یوجبە بأن يُسستوطِتّه الانسسان: ویتخذۂ مقعدا فیتعب الدابة 
ویضز بھا من غیر طائل بذل المجھود .)1٥/١٢(‏ 

)٣(‏ (۳۰۷/۷)۔ 








سکسصھًسوٛھے ے> کے 


۱ 





جُزء حَجَةِ الوَداع ا ٥ك(‏ 


والعجب من العلّامنة الرٌزقاني المالکي کیف حکی عن المالکیة أنھا فَژدَة 
عندھے غٔ رکبو ون فروع المالکیة تاأبی عن ذلك کما فيی دالأوجۓ)؛ بخلاف 
الخطبتیسن الضون فإنھما راكلد: عدنا صا کما فی (فتح القدیرء وتمامه في 
(تلخیص الال اف أہھتا: اختلف في أُن خطبة یسوم عرفة بعد الصّلاۃ کما حکي 
عن مالك أو قبلھا کما عند الجمھورں وما حکي عن مالك من کونھا بعد الصّلاۃ 
مخالفٌ لما في فروعھم؛ ففیھا تصریىح بکونھا قبل الّلاۃء وما ورد من الاختلاف 
في روایتسي جابر وابن عمر چا من اختلاف الخطبة قبسل الضلاۃ أو بعدھاء أجاب 
عنه في 0 بن عمل العلماء علی حدیىث جابرء وحدیث ابن عم نگلرا٤‏ کیٹا 
بسط فی دالبذلء. 

قال [ابن القیم]: (فلما أَتمھا) أي الخطبةً (أمر بلالاً فادن) وعَدٌ الحافظ ابن 
القیم في الأوھام مَن قسال: أُذّن قبل الخطبة أو في ناویا راغناز غن الَذاق رك 
الخطبةا"ء وفي دالأوجزہ: قال الموفق'”'؛: یخطب الإمام خطبة ثم یأمر بالأذان فینزل 
تلضا آتھی. 

رقال الروي فی سناسکہ: إڈا زالت الشےس یَخطب الإمام قیل صلاۃ الظٰر 
خطبتینء فإذا قام إلی الخطبة الثانیة یأخذ المؤذن في الأذانء ویخفف الثانیة بحیث 
یفرغ منھا مع فراغ المؤذن من الأذانء انتھی۔ 

واختلف فيه المالکیة کما بسسط في ہالآأوجزہ فقیل: یؤذن بعد الخطبةء وقیل: 
بین الخطبتین؛ وقیل: یؤذن والإامام یخطب 

وعند الحنفیة یؤڈن إذا جلس الامام للخطبة وقال أبو یوسف: یؤذن قبل خروج 
الامام وعنه بعد الخطبةء کذا في دالھدایةہ'“۔ 


۔)۳٥۸/۲( انظر: شرح الرُزقاني‎ )١( 

آلظو٘ وا اقعا 0٢۸۸/۸‏ 

(۳) المغني .)٥١۷/۳(‏ 
)٤(‏ الھدایق للمرغیناني )۲٥٢/١(‏ ط الھندیة. 


اختلاف 
العلماء في 
عدد الأذان 


والاإقامة بعرفة 











۱٦ 


وھم ابن حزم 





ار حجّة وع 
ںُٴ۔ خُ 
فصلی الظھر رکعتیٰن والعصر رکعتیْن۔. 


(فصلّی الظھتو رکَعئین) ووھم این حزم إذ قال: صلی الجمعةٌ واتفقت الأئمة 
علی أن الامام یصلي الظھر وإن کان یومٌَ جمعةِ کما بسط في دالأوجز)؛. 

(والعصر) باذان وإقامئّینء قال الموفق قول الخرقے: إن أذْن لا بس کأنه 
جک جو آا رۓ نو ای آوالایرخن: رظاقال آس ء رالااان آنتےصربہ نال 
الشافعي وأصحاب الرأي؛ وقال مالك: یودن لکل صلاۃء انتھی. 

واختلفت تَقَلةُ المذاھب في مسآألة الاقامة ووقع فیه في دالعیني التحریث من 
الناسخ؛ وذکر المذاھبَ في هحاشیة الھدایة؛''' عن دالبنایةہء وذکر فیە ستةُ مذامب 
للعلماء. والصواب: أن مذھب الحنفیة أذان وإقامتانء وکذلك عند أحمد في المرجح 
کما في دالمغني)؛ وكکذلك عند الشافعيی کما صرح بە النوويی فی (شرح مسلم؛''' اذ 
قال: یدن للأولی ویقیم لکل واحدة منھماء ولا یوق بینھماء وھذا کله متفق عليه 
عندناء انتھی. 


سم الدردیر* باقاین وافاسین إِذ قال کو بعد اقراع ہی اقطد أأن ناظوو 
وأقیم لھاء والامام جالس علی المنبر؛ فإذا فرغ من الاقامة نسزل الامام عن المنبر 
وجمع بین الظھرَیٔن بأذان وإقامة للعصرہ انتھی. 

والجملة: أن الجمع بعرفة بأذان وإقامتین عند الأئمة الثلاثةء وبأذانین وإقامتین 
عند المالکیة فصلّی بھم (رکعتًیْن)ء وقد اقتدی بە أُھل مکة ووھم من قال: إنە إاک 
قال بعد الصّلاۃ: أتمو | صلاتکم إنما قال ذلك في غزوۃ الفتح!'“ کذا فيی دالهَذيء 


.)٦٠/٤( العقضی‎ 7 

0871(0 

(۴) شرح مسلم (۱۸۵/۸)۔ 

:)٦٤۸٤( الشرع الگبیر‎ )٤( 

)٥(‏ کما أخرج أحمد في المسند (٤/٤٢٦)ء‏ وأبو داود (۱۲۲۹)ء والبیھقي )۱۳٥/٣(‏ في الصّلاۃ: 
باب متی یتم المسسافر من حدیث عمران بن خُصّین قال: غزوث مع رسول اللہ ٹ2 ء وشھدتُ 
معه الفتخ فأقام بمکة ثماني عشرة لیلةً لا یصلي إلا رکعتینء ویقول: یا أھل البلد صلوا أربعاء 
فانا قوم سفر؛ وفي سندہ علي بن زید بن جدعان وهو ضعیف۔ 








جُزء حَجَُةِ الوَداع ت-232م892] ۷ 


وسبقه إلی ذلك شسیخه شسیخ الاسسلام ابن تیمیة في (6فتاویهء وبە جزم صاحب 
دالبدایة والٹنھایةء. 


قال الشیخ این. الَقَيم: ولذا کان أآصخ اأقوال العلماء: أن مل مکة یقصرون 
ویجمعون بعرفة وفیه أوضح دلیل علی أن سسفر القٌضر لا یتحدد بمسسافة معلومة 
ولا بأیام معلومةء ولا تأثیر للتُُك في القصرہ انتھی. 

قلت: وفیه أنذ في بعض طرق حدیث عمران بن حصّین آنے ال قال في 
الحجة أیضا کما أخرجه الطیالسي'' بلفظ: شهدثُ مع رسسول اللہ ل خنینا 
أِفوا صلائَگُم فإنا قوم سَفرٌ ثم حَجَجْت مع أبي بکسر ظلللہ واعتمرت فصل 
رکعتین؛ ثم قال: أَيِهُوا صلاتَکم فاإنَا قومٌ سَفُر... الحدیث: وإن لم یکن فیه تصریح 
لھذا القول بعرفة أو منی. 

ٹم إنھم اختلفوا في أنْ القصر والجمع بعرفة کانا للىك أو السفر؛ ومال ابن 
القیم نی آہا لص لکن السطقر لا ودنا عتلقہ جقدارەمی الآمیال آو الآبا۹ 
وھو مؤدی قول مالك عندي کما سيأتي وبسط الکلام علی ذلك في دالأوجز؛؛ 
وعندنا (الحنفية): الجمع للتُمك؛ والقضر للسفر. 

وفی دالأوجز؛"؛ اختلف العلماء فی صلاة المکی ہمئی؛ فقال مالك وه 
یتم بمكة ویقصر بمنی وکذلك أھل منی یُمون بمنی؛ ویقشرون بمکة 
وعرفات؛ قال: وھذہ المواضع مخصوصة بذلك: لان النبی لِله لَمّا فَصَرَ بعرفة 
لم یٔمیْز مَنْ وراءَهَ وممن ژوي عنە أن المکي يَقُضُر بمنی ابن عمر ظطَللہ وغیرہ 
والأوزاعي وإسحاق: وقالوا: إن القصر سحة الموضع: وإنما یتم بمنی وعرفات 
من کان مقیماً فیھمساء وقال آکٹر أهسل العلم -۔ منھم آبو حنیفة وأصحایہ 
والشسافعی: وأحمد وغیرھم ۔: لا یقصر الصّلاة أملْ مکة بمنی وعرفات لانتفاء 
مساقة القضو ای 


.)٢۲٢/١( آخرجه الطیالسي‎ )١( 
.)0۲۹70( 200010 ر‎ [ 
(۳۰۸۸۷)۔‎ )۳( 


القصر والجمع 


بعرفة 


صلاةۃ المکي 








۸ : 0ا حَحَة الودع 


قلت: والمشھور علی الألسنئة بل في اکثٹر الشروح: أن القصر عند الامام 
مالك للئُسك لا للسفر وھو غیر صحیح کما بسط في دالأوجز؛"' عن کتب فروع 
المالکیة وفيی ھامش داللامم؛"؛ والأوجە عندي أن القصر عند الامام مالك أیضاً 
للسفر کما صرح بذلك في دالموطاء'' إذ قال: الصّلاۃ یسوم عرفة إنما هي ظھں 
ولکٹھا قصرت لأاجل السسفر انٹھی. فھذا نص عش> ظء إلا أنه عَذٌ الذهابّ من 
مکة إلی منی؛ ومنھا إلی عرفةء ومنھا راجعاً إلی المزدلفة ثم إلی منیء ثم إلی 
مکُة سسفراً واحداً للزومه بالاحرامء ولذلك لا یقصر أهلُ مکُة بمکة: وأھلُ منی 
بمنی عندہ؛ لأنھم مقیمون في أوطانھمء ولو کان القصر للنسك لفَصَرَ خُجّاج مکة 
ومنی في أوطانھم؛ اتی 

وھذا کله باعتبار القصرہ وأما الجمع فھو للنسك عندنا (الحنفیة) أیضا إلا أنه 
لا بد عند الإامام - حنیفة لە من شرائط عدیدةۃ بسطت في ھامش داللامعء وفي 
البخاري: کان ابن عمر ظللللہ إذا فاتته الصّلاة مع الامام جمع بینھماء قال الشیخ في 
داللامعء: وکان ذلك اجتھاداً من ولا یجوز الجمع عندنا إلا بشرائطه المذکورة في 
محلے وذلك لأنه ثابت علی خسلاف القیاس؛ الثابت بالنص؛ وھو قولە تعالی: 
ان اَل ؟ کات عَل ممیت کتبا مُوقوتا 4 [ائنسےء: ٠٠١‏ فیقتص علی 
مورد النص؛ ولا یجوز تعدیته إلی غیرہ حتی یجسوز الجمع بینھما للمنفرد وغیرہ 
ممن لیس في حکم من ورد بە النص؛ انتھی. 

وفي هامشہ* إن فاتتہ مع الإامام صلی في رَخله یعني: أن المفرد یجمع کما 
یجمع مع الامام؛ وبە قال مالك؛ والشافعي؛ وأحمد وصاحبا أبي حنیفة. وقال 
الثوري والنخعيە وأبو حنیفة: لا یجمع إلا مع الامامء وفي دالھدایةہ'”: ومن صلی 
الظھر فی زَخله وحلَۂۂ صلی العصر في وقته عند أبي حنیفة وقالا: یجمع بیٹھما 
المنفردہ لأن جواز الجمع للحاجة إلی امتداد الوقوف: والمنفرد یحتاج إليهہ ولأبي 


)١(‏ (۳۰۸۸۷)۔ 
() ۷۳۰۷ 

(۳) أخرجه مالك (۱۰۰/۱) في الحج: باب الصّلاۃ بمنی یوم الترویة.... 
)٤(‏ ھامش اللامع .)٤٤۸/٢(‏ 

(ہ) (٢/١٥٥٤۲)۔‏ 


جر؛ عمد الو بَلَََہ] ۱٢١‏ 


فلما قرغ کک حتی آفی الموقفء واستقبل القَبْلَقٌ وھناك اأقبل أُمل تحد. 


حنیفة: أن المحافظة علی الوقت فُرض بالنصوص؛ فلا یجوز ترکھا إلا فیما ورد 
الشرع بب:وھق الجمع بالجماعة مع الإامام اٹتھی۔ 

وذکر شارح داللبابء ستةُ شرائطٌ للجمع بینھماء بعضھا متفق علیھا عند آئمتنا 
الثلاثة وبعضھا مختلف فیھا ذکرت في ھامش داللامم؛''. 

(فلما قٌَع)'' من صلاته (رَكِبَ) القَصواء (حتی أتی الموقف) فوقف في ذیل 
الجبل عند الصخرات' وبسط الژُزقائی'“' فيی محل قیام القَصّواء علی الصخرات: 
وبسطه أیضاً ابن عابدین وصاحب شا الغرامء. (واستقبل القِبكةً) فأخذ في الدعاء 
والضرع؛ وبسط صاحب دالبدایة والٹھایتةء في اُدعیته فی ملا المقام وکذا 
الزُزقانيی في دشرح المواھبء. (وهناك أقبل) ناس من (أھل تَجُد) فسألوہ عن الحج؛ 
فقال: دالحج عرفةء... الحدیثٴ کذا في دالهَدذيٍء. 

قلت: الحدیث معروف؛ أخرجہ آبو داود والنسسائي والترمذي وغیرھم؛ وبسط 
اختلاف ألفاظ روایات ھذا الحدیث في دالبذلءء وفي دالأوجز؛: أجمعت الأمة علی 
ان الوقوف بعرفة ركنٌ لا يَيْمُ الحجُ إلا بەء وحکی الاجماعٌ علی ذلك غیژ واحد من 
شزاح الحدیث وثتقلة المذاھب. 

ولا خلاف بینھم في ذلك إلا ما قال الرازي: نُقل عن الحسن أن الوقوف بعرفة 
واجب: إلا أنه إن فات ذلك قام الوقوف بجمیع الحرم مقامه وسائر الفقھاء أنکروا 
ذلك؛ واتفقوا علی أن الحج لا یحصل إلا بالوقوف بعرفةء واختلفوا في ذلك في 
عدة فصولء منھا: حدود عرفة ثم بسله؛ ومنھا: فيی وقت الوقوف؛ ثم بسطه؛ وفي 


.)۲٢٢/٢( )١( 

۷٦۷۹۸۷۸۳۹۸ الات‎ 3 ۳( 

(۳). زثال: حوقت:خاعتا وَعرَنڈ کلھا توتتء کسا أعرجا سسلم (۱۲۹۸/۱44٥):ئ‏ الحج عق 
حدیث جابر. 

.)۱۷۹/۸( شرح المواھب: للزرقاني‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجهە أحمد )۳۳٥/٤٣(‏ والترمذي (۸۸۹) والنسائي )۲٥٦/٥٢(‏ من حدیث عبد الرحمٰن بن 


یعمر الدَيْلي وإسنادہ صجیج: 


الوقوف بعرفة 


الوقّزف بََلَة 
رکن مجمع 











وقت الوقوف 


الوقوف بعرفة 


حکم التعریف 


٢ج‏ حَكَهُ الوم 


آخرہ: وقد عرفت من ذلك أنھم اختلفوا فی ضرض الوقت علی ثلائة أقوالء الأول: 
قول أحمد؛ أنە من فجر عرفة إلی فجر یوم النحرہ والثاني: قول مالكء أنه لیلة النحر 
من الغروب إلی الفجر؛ والثالث: قول الامامین أبي حنیفة والشسافعي: إنە من زوال 
عرفة إلی فجر النحر وقد حکی بعضھم الاجماع علی ذلك. 

وأما وقست الوجوب فإنھم اختلفسوا فيه علی قولیسن: الأول: الجمع بین اللیل 
والنار في أي وقت منھما یحصلء وھو قول الامام مالك؛ کما صرح بە الدردیر 
وغیرہ ومختار صاحب د(الروض المربع)؛ وبە جزم النووي في (مناسکە؛. 

والثاني: قول الحنفیة وعامة الحنابلة أن الواجب امصّداد الوقوف إلی ما بعد 
الغروب؛ کما جزم بهە القاري ودالمغني؟”' وغیژھُما إذا وقف بالٹھارء وإن لم یتفق لە 
الوقوف بالٹھار فلا امتداد في اللیلء انتھی۔ 

ثم لا یذھب عااف: آؤ' الارے٭اعد متا ےہ الضعیت ۔ عفا الله عته _- آن 
وجە تخصیص ہھذا الموضع یعني: عرفةً بالوقوف؛ آنےه محل أخذ العھد الأزلي 
طلست پریکم 4 [الأعراف: ۱۷۲]؛ کما في دالمشکاة: بروایة أحمد عن ابن 
عباس طىإ عن النبي قللل قال: دأخذ الله المیثاقَ من ظھر آدم بنعْمانء یعني عرفة... 
الحدیث بطولہ'" فکان الوقوف بھذا الموضع تذکیراً للعھد الذي أَخِدٌ من ذریة 
آدمء علی نبینا وعليه الصلاة والسلام. 

ومما ینبغي التنبيه عليه؛ أن التعریف مکروہ عندنا (الحنفیة)ء کما صرح بە في 
فروعھے, ولا بس بە عضد المالکیة کما في الدسسوقي؛ وفي (شرح المھذب:: 
التعریف بغیر عرفات فیه خلاف السسلف؛ قال الأثرم: ساآلت أحمد بن حنبل عنه 
فقال: أُرجو أنه لا بس به؛ وقد فعله غیڑژ واحد الحسمُ وثابسۓ, وغیژھما کانوا 
یشھدون المسصجد یومَ عرفة وکرھهه جماعة منھے: نافع والنْحُعي؛ وحَمّاد 
ومالك بن آنس وغیرھم وصئّف آبو بکر نشی المالكي کتاباً في البدع 
المنکرۃةء جعل ھذا التعریت منھا۔ 


:)٦9/( )(‏ 
(۲) آوردہ التبریزیي في المشسکاة )۱۲١(‏ وأآخرجە أحمد في مسسندہ .)۱۷٦/٤١(‏ وقال الهیثمي فيی 
مجمع الزوائد (۹۱/۷)ء: رواہ الطبراتی ورجاله رجال الصحیح۔ 


جزۂ حکْة الودع 2 


وھناك اسکُجیب دعاء المغفرۃِ فیما عدا المظالم وھناك سَقّط رجلٌ عن 
راحليه فمّاتَ. 


(وهناك استٌجیبَ دعاء المغفرة فیما عدا المظالمَ) کما فی دالخمیس؛)ء ودالبدایة 
والنھایةہ والرُزقاني علی دالمواھب؛؛ وأجیب في المظالم أیضاً في المزدلفة کما 
سیأتي مفصلا۔ 

(وهناك سقط رجل) من المسسلمین تل لم یُعرف اسسمه (عن راحلتہ) وو مُحرم 
(فمات) فامر رسول الله گل أن یکمن في ثوبیە: الحدیث معروف في کتب الحدیث کلھا''. 

وفي ھذہ القصة أحکام کثیرۃ ذکر الحافظ ابن القیم اثنيی عشر منھا باسطاء فمنھا 
المسألتان المعروفتانء الأولی: أُن تغطیة المحرم وجھَه مختلّفٌ فیھا عند العلماء فأباحہ 
الشافعی وأحمد فی روایة ل. ومنعہ: مالك؛ وأبو حنیفة وأحمد فی روایة أخری. وھناك 
قول ٹالٹ شاذ - ِن کاة:عاً پعرز الفغطیة وزتً کان ساٹ قاله ابن حزم. قلت: 
مذھب الحنفیة هو المنع للحَئ والجواز للمیت. 

والٹانیےۃ: بقاء الاحرام بعد الموت عند أحمد والششسافعي؛ وانقطاعُهُ عند مالك 
وابي حنیفة وأجاد الشسیخ - قُذْس سِزہ ۔ في دالکوکب؛''' في ھذہ المسالة کلام 
لطیفاً فقال: اختلف العلماء ومنھم الشافعي؛ قال ببقاء إحرامہء ومنھم الامام ابو حنیفة 
قال بتمامه بالموت. واستدل الشافعی ومن دان دذِیئه بھذا الحدیث: فإن النبی ال تھی 
أن يُحُئٹر راسے'' وعلله بأنه فا یوم القیامة یھلٌ ویلَبٍيء وقسال اتا حعذق قال 
کقولہ: إن إحرامہ ینقطع فيی حؾ أحکام الدنیا لعموم قولے إّلا: دإذا مات ابن آدم 
انقطع عملە إِلا عن ثلاثٹ: صدقة جاریة أو علم ینتفع بە؛ أو ولد صالح یدعو له؛“'۔ 


)۱۸١۹( في الجنائز: باب کیف یکفن المحسرمء وفي جزاء الصید‎ )۱۲٦١۷( أخرجه البخاري‎ )١( 

.)190[/۲( )٢( 

)٤(‏ أخرجه مسلم )۱٦۳۱/۱١(‏ في الوصیة: باب ما یلحق الانسان من الثواب بعد وفاته من حدیث 
أبی ھریرۃء وأخرجه أبو داود (۲۸۸۰) فی الوصایاء باب ما جاء فی الصدقة عن المیت؛ وأخرجه 
الترمذي (۱۳۷۲) في الأحکام: باب في الوقف۔ 


٢ |2 


حکم تعلیۃ 
الوجه للمحرم 


اختلاف 
العلماء فی 
بقاء الإحرام 
بعد الموت 








٣۲‏ ۰ء) جگة وع 


وهناك لے علیے۔ اَم اث لک ویتک وَأمَمَث علیکم نمعتق 


ورضیت الاسلم و [المائدة: ۳]. 


وأما هذہ الواقعة فمحتمل کونە لخصوصیتے في الرجل: لا لن إحرامه لم ینقطع؛ 
وقد تأید ذلك بقولے إِكَ فی الحدیث الذي اسستدلوا به علی مَرایھم: داضسلوہ بماء 


”نان الکدر متا آلان مآ 7ی دنن 1 اغونلے 
وام ال راس 





الشعر؛ ففيه من الاتفاق ما لا یخفی: وآما ما فھموا من قولە 2ة اق: دفإنہ یبعث یوم القیامة 
بی أنە علة للنھي عن تخمیر رأسە لکونە محرماً فغیر ظاھر؛ لیس لھم علی ذلك من 
دلیلء بل دالفاءء تعقیبیة ذکرھا لائثبات فضیلته فحسب, والجملة بیان لفضیلته وفضل 
من مات في عمل صالح؛ اُنے یبعث في حاله التي مات علیھاء فکأنہ ٹ8 حرضھم علی 
ارتکاب الخیرات واجتناب المعاصي زالافيتات :نان الہۓء لا یازی آئے قافتا 
الأحداث: ومتی تَفُوله الُواهي والاأحداث: ومن المسلّم بین الفریقین: الناس بُحشرون 
یوم القیاسة فیما ماتوا فیە من الأحوال والأعمالء وإذا کان کذلك لے یکن بعث یومٌ 
القیامة ملبٍباً متوقفاً علی عسدم التخمیر؛ ؛ فإِنہ ییعٹ ملبیاً فی کل حالے: أََعَری رجلا 
مات فی سجدتہ لا یُعث سساجدا فھلا لنا أن لا تضجِعَه في قبرہ ضرورة ان یُعث 
س_اجداً أَفبْترَكُ علی هیئنہ تلك؟! ولم یقل بە أحد فکذلك هاھناء وحاصلہ: ان أحکام 
الدنیا لا تکاد تقاس بالأحکام الآخرویة فھذہ القضیة الشخصیة لا تکاد ترفع عموم 
تلك القضیة الکلیة مع ما فیھا من الاحتمالات التي لا تکاد تنکر؛ انتھی. 

قال ل ان الٹیے] : (وھناك أُنزلت علب) 8 ٭: (ہ الوَمَ آشلت لکم وین وَائعت 
لیک یَمّمَتی وَرَضِیت لک اَلاسْكم وبا 4 [المائدة )]٣‏ فبرکت الناقة کذا في دالخمیس؛)؛ 
وفی (بھجة وہ الیعاسز: وکان نزولھا بعد العصر یوم الجمعة والنبي 8ٹ واقف بعرفات 
علی ناقته الَضباء فحین نزولھا کاد عَضُد الناقة أن یَنَدَقّ من شدۃ یِفَلِھا فبرگٹ. 


روینا فی (صحیح البخاري؛ عن طارق بن شھاب قال: قالت الیھود لعمر دلہ: 
إتکع نترووت آیهُ لو نزلت فینا لاتخذناھا عیداء فقال عمر طللہ: : إنني ری نے 
وأین أَُرلت وأین زرل افاتیز آازتہ أُزلت یوم الجمعة وت واللہ بعرفة!'' 


.)۱۳۰۷/۳( في الایمان ومسلم‎ )]٦٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 








۔ر ہے 


جره خعد انووع 028| ۱٢١‏ 


فلما غربتِ الشمث أفاض من عَرَفَةٌ 


قال ابن عباس: کان ذلك الیومَ خمسةُ أعیاد: جمعة وعرفق وعید الیھود وعید 
النصاری؛ والمجوس: ولم تجتمع أعیاد أھل الملّل في یسوم قبله ولا بعذہ وروی 
هارون بن عنترة عن أبیە قال: لما نزلت ھذہ الایة بکی عمر ٢ء‏ فقال النبی گل : 
ما ئکیك یا عمر؟ قال بکائي أَنّا کنا في زیادة من دینناء فأما إذا کُمَل فإنه لم یُکئل 
شيء إلا نقص؛ قال: صدقت. فلم ینزل بعدھا حلال ولا حرام ولا شيء من الفرائض 
لە َء انتھی. 


زتلیا ‏ عَرَي الع ) رائؤ ےکم رووا زقاضش تح ضا مال آلے نر ۸ 
فِإِن دَفعَ قبل الضروب فحجُهہ صحیح في قول جماعة الفقھاء إلا مالکاً قال: 
لا حج لە'" قال ابن عبد البر: لا نعلم أحداً من فقھاء الأمصار قال بقول مالك؛ 
ثم قال الموفق: وعلی مَن دفع قبل الغروب دمٌ في قسول آکثر أھل العلم منھم 
الش4افعي واأاصحاب الرأي ومن تبعھم؛ انتھے۔ رکال ا تا ولا ینبغي للناس ك 
یدفعوا حتی یندفع الاما قال أحمٰت: ما یعجبنی أتْ یدع 2 مع الاماِ وسئل 
عن رجل دفع قبل الامام بعد غروب الشمس فقال: ما وجدت عن أحد أنه مَھّل 
فیەء کلھم نعتاق آنتھین: 
الغروب فعلیے دمء لِما تقدم قریںآً ان الوقوف بعرفة إلی ما بعد الغروب من 
الواجبات؛ وفي (ششرح اللباب؛ في بیان الرواح من المزدلفة إلی منی: الحاصل: أن 


راسلۃاتنخت قتامرقال1لنے نے کی عرف 01 721 
المغربّ حتی یصل المزدلفة فہ فیجمع یین الْعَغوب والعشاء لا خلاف فی ھذاء گذا 


(0+0٦٦ 
انظر: الاستذکار (۲۹/۱۱۳)۔‎ )٢( 
.)٦۱۸/۳( المغني‎ )٣( 


بکاء عمر في 
نزول الأآیة 


الافع من عرفة 


حکم الع 
قبل الخروب 














۳۶ 


ما حکم صلاةۃ 
المغربِ قبل 
المزدلفة؟ 


الإفاضة 


فان 
بے 


نت حَجَةُ الوَداع 
٤‏ نے ۔ے۔ 
من طریق المَازمَّین واردف آسامة بن زید 


فی دالأوجۓ)؛ وحکی الحافظ"'' فيی باب النزول بین عرفة والمزدلفة: کان جابر 
یقول: لا صلاة إلا بجُۂع,. وِثَيِلَ عن الکوفیین؛ وعنذً ابنِ القاسے وجوب الاعادق 
وعن أحمد: إن صلی أجزأہ وھو قول أبي یوسف والجمھورہ انتھی. 

وفي دالأآوجز: إِن صلّی المغرب قبل أن يِأتيَ مُزدلِفةً ولم یجمع؛ خالف الس 
وصضحّت صلاتهء وھو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق؛ وأبي یوسف. وقال 
اہو عزتا رھیرں لاصولہ آللے آغر با سےا 7ی ا۲۱ 00 
الحنفیة من قولە و : دالصلاة أمامك+'''. 


(من طریق العَأَرَِین) وتقدم قریباً نج شیج اللبابہ: أن المستحب في الرواح 
إلی عرفة طریق ضّب٠‏ وفي الدفع متا طریق اتعازض ۹ قال الرزقاني: المأَزِمَان 
بفتح المیم وإسسکان الھمزة وکسر الزاي فمیم فتحیة فنونء تٹنیے: مَأُزمہ موضع 
معروف بین عرفة والمشعرہ انتھی. 


قال النووي في (شرح المھذب؛؛ المَُّة في ذھابه إلی المزدلفة علی طریق 
المَازِتین کما نص عليه الشافعي لا علی طریق ضب؛ انتھی مختصرا. 

قال [ابن القیم]: وکذا کانت عادته ٌيُ اختلاف الطریق في الأعیادا“ قلت: وقد 
ترجم البخاري في (صحیحہہ: باب من خالف الطریق إذا رجع یوم العید وبسط 
الکلام علی ذلك في دھامش اللامع)؛ وذکر فيه عن الحافظ آکثرَ من عشرین قولا 
فی الحکمةا"'۔ (وأردَفَ آسامةً بن زَیْد) خلفه وأفاض بالمٌکینة وضع إليه زمام ناقتہ 
للا تعدو حتی إِن رأسھا لیٍصیب مَوركً رَخلهہ ثم جعل یسیزژ العَتَقَء فإذا وجد فجوۃ 


.)٢۵٢٥/٣( فتح الباري‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه آأبو داود (۱۹۲۵) في الحج۔ 

)٣(‏ قلت: في زماننا هذا تشعبت الطرق للحجاج فمن أي طریق تیسر السیر سار الحاج. 
)٤(‏ (۰/۷٣٦۳)۔‏ 

)٥(‏ زاد المعاد (۲۲۸۸۲)۔ 

.)]۸۳/۲( انظر: فتح الباري‎ )٦( 





جُزۂ حَکْة الوتع ۰ 
کل 


نصٌ والعَتَیٔ: السیر المتوسصطء والتٌصش: فوق ذلك؛ وکلما أتی رَبُْوۃ اُرخی زمامھا 
یسل علی الناقة الصعودُ علیھاء فإِن الصعود مع لتق یَشُی علیہ وجعل یشیر بیدہ 
علی هیئتہ والناس یضربون الابل یمیناً وشسےالاً یلتفت إلیھے ویقول: ٥أیھا‏ الناس 
عليکم الشکینةہ کذا في روایة الترمصذي"" ولفظ بت داود"؛: دلا یلتفت إلیھمء 
بزیادة لا النافیقء ورجح الشسیخ في دالبسذلء أن روایة أبي داود وھمے: لخُلؤ آکثر 
الروایات عن لفظ لا النافیةء ولو صح فالتوجیه أن یقال: یلتفت في بعض الأحیان: 
ولا یلتفت في بعضھاء وقال أبو الطیب شارح الترمذي عن المحب الطبري: إن روایة 
الترمذي بحذف لا أصۓ: وآفاد والدي - نر الله مرقدہ - في تعلیق الإامام الربانيی 
علی أبي داود: أنە 8ي یلتفت بِلَىْ العُثُق فقط لا بجمیعهہ انتھی. 


(ونزْل) لف وفيی دالأآوجن: ویشکل علی ھذا: ما أخرجه 2 ذائد اد5 عن 
الشرید یقول: أَفضُتٗ مع رسول اللہ لی فما مَشٹ قدماہ الأرض حتی آتی جَمعاٌ قال 
القاري'“': قال الطیبي: عبارۃ عن الرکوب من عرفة إلی جَُمع یعني: فما یرد عليه 
أنە قِيُ نزل فتوضأ انتھی. : 


وحاصلہ: أنه بالغ في بیان رکوب النبي گل في السیر من عرفات إلی المزدلفة؛ 
بأنہ 8 قطع تلك المسسصافة راکباء ولم یمش علی الأرجل في تلك المسافةق ولیس 
معناہ: أنه لم ینزل عن الناقة فلا يُعازضن حدیث أٌسامةء وأما الجواب بترجیخ روایة 
أسامة کما فعله صاحب االعون,ء بن أُسامة کان ردینّه کی فبعید فإنه وقع فيی حدیث 
الشرید أنه کان مع رسول الله ٤ء‏ فلا سبیل لترجیح أحدھما علی الآخر کذا آفاد 
الشیخ فی جالیہڈذل)'“. 

)١(‏ آخرجه الترمذي (۸۸۵) في الحج من حدیث علي بن أبي طالب باب ما جاء أَنْ عرفةً کلّھا 

موقف؛ وقال: حدیث حسن صحیح۔ 

(۲) أخرجه أبو داود (۱۹۲۲) فی المناسك: باب الدفعة من عرفة, 

)٣۳(‏ أخرجه أحمد فی (مسندہء (۴۸۸۷۰۵) را داود (1۹76)انی, الساسك: 
)٤(‏ المرقاۃ (ہ )۳٣٤٣/‏ وانظر: شرح دالمشکاةہ؛ للطیبيی (/۱۹۹۱). 

.)۲۳٦/۹( )٥( 





الجمع بین 
انتخنافین اش 
الالتفات 
والرکوب 
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الوضوء بماء 
مزم 


شض اٌثناء الطرحق فبال وتوضاً۔ 


(في أثناء الطریق) عند الیٍعب الأیسر دون المزدلفة کما في روایة البخاري!'' 
قال الزُزقاني: وھو شِعب الأرانجر؛ بھمزة ومعجمة مفتوحتین فألف ومعجمة مکسورةۃ 
فراء موضع بین العَأَرَِین علی یسار الطریقء انتھی. وھو مُعْزس الأمراء أي: خلفاء 
بني أمیےء فإنھم کانوا ینزلون فیھا ویصلون فیھسا المغرب؛ قال الحافظ'"' روی 
الک سس عتصافرت انفا رت .5۷ ۳۸۸ ناش سنئی وقام اگر 
الاک علی من ترك الجمعغ ہین الصلاتین؛ انتھی. وفي روایة أبي داود عن أسامة 
فال: جھا الشفت الاق فیخ ید الاس سأثٹوس و العلیت“' 

(فبَال وتوضّاً) وضوءاً خفیفا ولفظ البخساري: دولم یُسبغ الوضوء؛ ولفظ 
أبي داودا؟“: دفتوضاً وضوءاً لیس بالبالغ جدأء وبسط الکلام في دالأوجز؛ أشسد 
البسط علی أن المراد: الوضوء الشرُعي؛ أو الوضوء اللغوي؛ باعتبار بعض الأعضاء 
أو الاستنجاء کما قیلء والأوجے الأولء لأن الوضوء اللغوي لا یقسال لە الوضوء 
الع یل رہ افش رگائی ضفمسساففسوت سفق روصم نبا 

وأما اعتلال ابن عبد البر بأن الوضوء لا یشرع مرتین لصلاة واحدة فلیس 
بلازم لاحتمال أنەه توضاً ثانیاً لحدثِ طارئء ولیس الشسرط بأنه لا یشرع تجدید 
الوضوء إلا لمن أدی بە صلاة فرضاً أو نفلاً متفقاً عليهہ وإنما توضأً أولاً لیستدیم 
الطھارقٌ ولا سسیما في تلك الحالة لکشرۃ الاحتیاج إلی ذکر اللہ حینثذء وخفقف 
الوضوء لقلة الماء حینثذء إلی آخر ما بسط في دالأوجز؛. 

ثم لا یذھب عليك ما قال الحافظ'ٴ؛ إن الماء اللذي توضآً به النبي قٌُ کان من 
ماء زمزم؛ کما رواہ عبد الله بن أحمد في زوائد مسند أبیه بإاسسناد حسن من حدیث 
عليء وفیه رذّ علی من منع استعماله لغیر الشُرب: قال ابن حجر في ہشرح المناسك:: 
کذا قیل؛ وإنما یتم لو ثبت أنه کان معه غیرہ وإلا فیحتمل أُن وضوءہہ بە لتعیٔنه. 


(١)‏ أخرجه البخاري )۱٦٦۹(‏ في الحج: باب النزول بین عرفة وجمع۔ 
)٢(‏ فنتح الباري (٥/٥٢٤)۔‏ 

(۳) أخرجه آبو داود (۱۹۲۱) في المناسك: باب الدفعة من عرفة. 
)٤(‏ تقدم تخریجه من حدیث أسامة بن زید. 

.)۷٥/۱( مسند أحمد بن حنبل‎ )٥( 
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ٌ2 ۶ قے پک ۱ 2 
فقال أَسَامڈ: الصَّلَاةُ یا رسشُول الله قال: المصلی أمامكء 


قلت: وفیه أیضاً أن استععمالە قل لا یقاس عليه غیرہ کیف وقد رُجُح طھارةۃ 
فضلاتہ 8ٹ ء وفي دالدر المختار: یکرہ الاستنجاء بماء زمزم لا الاغتسسال؛ وفيه 
أیضاًء یُرفع الحدث بماء مطلقء وماء زمزم بسلا کرام وعن أحمد یکرہ؛ قال ابن 
عابدین: استفید من الأول أن نفي الکرامة خاصّ في رفع الحدث بخلاف المُخبّث 
إلی آخر ما بسط في دالأوجز؛؛ وفي (شرح اللبابء: یستحب الاکثار من شرب ماء 
زمزمء والنظر في زمزم عبادةا''۔ ویجوز الاغتسال والتوضؤ بماء زمزم؛ ولا یکرہ 
عند الثلاثة خلافاً لأحمد. 

وینبغي أن یستععمله علی قصد التبڑك بالمسح؛ و الغسل: أو التجدید في 
الوضوءء؛ ولا یُستعمل إلا علی شےء طاھرہ فلا ینبغي أن پُفسل بە ثوب نجس؛ 
ولا أن یغتسل بە جُتُب؛ ولا شحلِث: ولا فی مکان نجس: ویکرہ الاستنجاء بە؛ حتی 
ذکر بعصفں العلماء تحریسعٌ ذلك؛ ویقال: إنه استنجی بە بعض الناس فحدث به 
الباسسورہ انتھی مختصراء وقال النووي في (شرح المھذب:: فمذھب الجمھور 
کتسعا آنہ لا رك الزضرٰہ والشسسال بت وعن اععد رواپ مکرافعہ اتی رٹل 
دالمغني؛ روایتین؛ ورجح الجوازٌ وقال: شَٴَفُه لا یوجب الکراهةً لاستعماله کالماء 
الذي وضع فیه النبیٔ کل كفه أو اغتسل منەہ انتھی۔ 

تقال کات افتاثظًیا رسرت الہ تال: صلی آفائند)ارشں,:الارسو: قال 
الباجي'"'؛: قولہ: الصّلاۃ أمامك؛ یقتضي أن ذلك لیس بوقت الصّلاۃء آو ان ذلك لیس 
بموضع الطسلاۃ أو أن الأمرین:جمیعاً قد اتفقا منالكء قسال مالك: لا یصلي حتی 
یأتی مُزدلفة واستدل علی ذلك بھذا القولء وقال این حبیب: من صلی قبل المزدلفة 
بلا عذر یُعید وبە قال أبو حنیفة إلی آخر ما بسط فیه. 


)١(‏ أخرجہ الفاکھی )٥٢٤/١(‏ وهو حدیث مرسل: وفيه إسحاق بن إبراھیم الطبرانيی وھو ضعیف؛ 
لسانت العیزات .)۴٣٣/۹(‏ وزواء أبو ثُعیم في الَحلّیة )٦٦/٤(‏ عمن ومب :بن مه > التابعي ے 
وقال المُناوي في فیض القدیر :)۹٦/٥(‏ رواہ عبدالرزراق وابن منصور بسند فيه انقطاع۔ 


)٢(‏ المنتقی (۳۸/۳)۔ 


جواز التوضؤ 
والاغتسال 
بماء زمزم 











0802 +۸ 


الوصول إلی 


مزدلفة ووجھ 
تسمیتھا بھا 


النبي اڈ قبل 
الجمع آم بعدہ 
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ٹم سَارَ فاتی المُزدلِفقٌ فتوضا فصّلّی المَغربَ 


(ثم سار) راکباً (فأتی العُزدِفةً) قال الرُرْقاني علی دالمواهب؛:: هي موضع بین 
ولا ری کُلھا می الخرم, رح الفسفاة بیع بقع الجیم رسکوڈ المیم لأن 
آدم للا اجتمع فیھا مع حواء فازدلف إلیھا أي: دنا منھاء وقیل: لأنه یجمع فیھا بین 
صلاتینە وقیل: لأن الناس یجتمعون فیھاء ویزدلفون إلی الله تعالی؛ أي: یتقربون إليه 
بالوقوف بھاء فشمیت مزدلفة انتھی. 


زاد الحافظ" أو لاقترابھم إلی مِنی؛ أو للنزول بھا في کل زُلَفةٍ من اللیل أو 
لأٹھسا منزلةً وٹُربےُ إلی الله تعالی: (فتوضاً) وضےوء الضلاۃء وفي لفظ البخاري 
ومسلم'"'؛: دفلما جاء المُزدلِفة نزل فتوضآً فاأسبغ الوضو؛ وفي دالاأوجز)؛: یحتمل 
تجدیدٌ الوضوء أو لحدث طرآأء انتھی؛ ثم أمر المؤذن بالأذانء فأذن (فصلی المَغرِبَ) 
قبل حط الرِحال وتبریك الجمال. 


ولم یتعسشلٌ النبي 8ل تسسلیماً إذ ذاك علی المرجٌح” کما بسط في دالأوجز؛ 
مفصلاء وفیه قال الباجي“': وتعشی النبیٔ لٹ بعد ذلك علی روایة ابن مسعود لہ 
ووافقه صاحب دالھدایةہ من الحنفیة وغیرہہ لکن تعقِّة شُزاح دالھدایة"ٴ'ء وغیرهھم 
بأنہ ثبت ذلك من فعل این مسسعود ظللہ بنفسه لا مرفوعاً إلی النبي ايك قال الحافظ 
في دالدرایقم'”: حدیث أن النبي گل تعشُی: لم أجدہ مرفوعاً صریحاء وإنما هو عند 
البخاري من عمل این مسسعودہ وفیہ: أله صلی الصٌبخ حین طلع الفجژہ وفیه قول: 


.)٢۵٢٥/۳( فتح الباريی‎ )١( 

(٢‏ تقدم تخریحه. 

(۳) نقل ابن المنذر الاجماغ علی ترك التطوع بین الصلاتین بالمزدلفة؛ لأنھم اتفقوا علی أن ال 
الجمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفة ومن تنفل بینھما لم یصح أنه جمع بینھما. وقال 
الحافظ این حجر: بْعَكژ علی نقل الاتفاق فعلُ ابن مسسعود. انظر: فتح الباريی )٤٥٥٥٥(‏ 
والأوجز .)۳٦٦/۷(‏ 

() اتی (۳۹/۴) 

)٥(‏ شرح الھدایق للکنوي )۲٢۷/۱(‏ ط الھندیة. 

.۔)۲٢۷/۱( الدرایة مع الھدایة‎ )٦( 
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4 2 5 ے‫ 
فصلی العشاء. 


ھما صلاتان تحوٌّلان عن وقتھماء ثم قال فی آخرہ: رأیثٹ النبیٔ قل یفعلہه'' فاحتمل 
مُرادہ بذلك اُصل الجمع وأصل التحویل علی ما فھمه أو جمیع ما صدر من آتھں: 
قلت: ولعل الباجیٔ وصاحت جالھدایة ومن وافقھما حملوا ااحدرثگ علی ھذا 

الاحتمال الثاني؛ لو تق ےنا اووپآ ساروھل القللء رتا دز ا آن 
ل رد دَ الاقامةً اکا للعشاء ء بل یکمھيی إقامةً اارتی وأڑژل الشیخ فی دالیڈذلء عدبث 
ابن:مسعود: بأن بعض الطحابة تَعشُوا بیٹھما بحضرة النبي 8ا وبإذنہ:وباعتبار ذلك 
تَسبَهُ إليه لء انتھی ما فی دالأوجز)۔ 

قال: فلا حطّوا أَمَر فَأقامَ (فصلّی العشاء) وعندنا (الحنفیة) کما فيی ‏ شرح 
اللبابء: یُستحبٔ التعجیل في ھذا الجمع؛ فیصلّي الفرض أي: جنمَۂ الشامل للجمع 
بیٹھما قبل حط رُخله أي: لے إن کان في امن ورضی المُکاري ب4 ویٔنیخ تال 
لأنه أهون علیھا من وقوفھاء أو لآرادةۃ حفظھا ویَعْقِلھاء فإذا دخل زفٹ السا اکن 
المؤدن ویقیم فیصلّی الامامٌ المغرب بجماعة ٹن وقت العشای ٹم يُتِھا العشاءٗ 
ںضاغعة ولا بعید الأَذان,ؤالاقامة للعشاء انتھی: 

وروی أنە 25 صلاہما بأذائیسن واقامتینء وروي أنه صلّی یاقامتین بلا أذان: 
والصحیح أنه صلاھما بأذان وإقامتینء کما فعل بعرفةً کذا في دالهّذي؛''. 

وللعلماء فی ذلك ستة مذاہبَ کما بسط فی دالأوجز)ء الأول: بإقامتین بلا أذان 
وبە قال إسحاق وأحمد في روایةق وھو قول الشافعي؛ کما حکاہ الخطابي؛ والثاني: 
بإقامة واحسدة لاڈونی فقط؛ وبه قال الشوریي راحمد فی روارےء الثالٹ: بأذان واحد 
وإقامتین؛ وھو قول أحمد في أصح قوليهء وھو قول الطحاوي وزفر؛ قال النووي: هو 
الصحیح عند أصحابناء الرابع: بأذان وإقامة للأولی فقطء وو مذھب الحنفیة کما 
تقدم عن (شرح اللباب؛ء ولکن بشرط عدم الفصل بالتعشيی وغیرہ. الخامس: بأذانین 
وإقامتین وھو قول مالك وأصحابه السادس: بلا أذان ولا إقامة حکاہ المُجبُ الطبریٔ 
عن بعض السلف؛ انتھی مختضواً. رذکن نی دالأڈوجز> مات مہ الأقوال َء 
)١(‏ أخرجے البخاري )۱٦۷١(‏ في الحج: باب من أَذْن وأقام لکل واحدۃ مٹھا. ومسسلم 


(۱۲۸۹/۲۹۲) في الحج. 
)٢(‏ زاد المعاد (۲۲۸/۲) وانظر: نصب الرایة للزیلعي (۱۸/۳ء ۷۰)۔. 


اختلاف 
العلماء فيی 
عدد الأذان 


والاقامة 
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ٹم نام حتی أصبح. 


قلت: ولم یُسبّح بینھما''' ولا علی أثر کل واحد منھما غیر الوتر کما سیأتي؛ 
وقد ترجم البخاري فيی (صحیحہ: دباب من جمع بینھما ولم یتطوع)ء وقد أخرج 
فیه حدیث ابنَ عمر تل جمع لَل بینھما ولم یُسبّح بینھماء ولا علی أثر کل واحدة 
منھماا"' وبسط الکلام علی ذلك في دالأآوجز)ء وفیه عن فروع المالکیة: لا یتطوع 
بیٹھما ولا بعدھساء وعن ابن حجر المکي في (شسرح المنھاج): لس بعد مصلتۃ 
المغرب إِناخةُ کل جَمَلَهُ ثم یَعقِلهہ ثم یصلون العشاء ثم یُجِلونء ثم یصلون الرواتب 
والوتر؛ انتھی. 

وأما عندنا (الحنفیےة) فیکرہ التطوع بیٹھما کما صرح بە القاري في (شسرح 
اللباب)؛ وأما بعدھما فیکرہ في الجمع بعرفة لا المزدلفےء قال القاري: ولا یتطوع 
بینھما بل یصلّي شُنَّة المغرب والعشاء والوتر بعدھماء انتھی. 


قال القاري في د(المرقاةم”؛: قولہ: ولم یسبح بیٹھما شےۓعا أي: من النوافل 
والسنن: والمعتمد: أنە یصلي بعدھما سْتَتَي المغرب والعشاء والوتر لقوله: ٹم 
اضطجع: أي: للنوم؛ بعد راتبة العشاء والوتر کما في روایةء انتھی. 

ثم ھذا الجمع جمع تُشك عند الحنفیة والحنابلة والمالکیة کما بسط في 
دالآوجز؛“ء وأجمل في دالبذل+ٴ خلافاً للشافعیة إذ قالوا: الجمع للسغر؛ قال 
النووي في دشرح مسلم٥”؛‏ الصحیح عند أصحابنا أنه جَمْعٌ بسبب السفرہ فلا یجوز 
إلا لمسافر سفراً یبلغ بە مسافةً القَصر؛ انتھی. 


قال: (قُعٌ نام حتی أصبح) ولےم يُحْبٍي تلك اللیلة انتھی. وبسط ذلك 


)١(‏ أي لم یتنفل بینھما۔ 

(۲) أخرج البخاري )۱٦۷١(‏ في الحج. 
)۰ء 

۸ء 

(ہ) (۹/٦۲۳)۔‏ 

.)۳۱۸۸۸ 0) 
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القسعلاني في دالمواھب"' وذکر في وجوہ ترك الإ(حیساء ما تقدم من الاأعمال 
بعرفة من الوقوف من الزوال إلی الغروب؛ واجتھادہ قلل فی الدعاء وسیرہ بعد 
الغروب إلی المزدلفة ولما هو بصددہ من الأعمال الکثیرة یومَ التٌحر: من نحر 
الین الکثیرۃ والرميء وطواف الزیارۃ وغیرماء وقد قال إٹّ: دإن لجسدك عليك 
حقاء تی ہے 

وقال الشسیخ في دالبذل+" فإن قیل کیف ترك النبی قَل التھجُد وھو کان 
عليه قی٭ فرضاً علی قول جماعة؟ قلت: ترك التھجد مبنیع علی قول طائفة قالوا: إِن 
التھجد لم یکن عليه فرضا وصرح بذلك الشسیخ ولي اللہ في دحجة الله البالغقہ: 
والشیخ بحر العلوم في درسائل الأرکانء؛ قال الشسیخ ولي الله: أقسول إنما لم 
یتھجد قل في لیلة مزدلفة لأئے کان لا یفعل کثیراً من الأشیاء المستحبة في 
المجامع لثلا يَتَجْذھا الناش شُنّة. 


وقال بحر العلوم: قوله: ٹم اضطجع قل ید دلالةً واضحة علی آنە ل٭ لم يُصَلٌ 
صلاةً اللیل في تلك اللیلة وقد نصٔ القسعلاني في دالموامسب: علی أنە 8ل لم 
یصلْ صلاة اللیلء فما في دالاحیاء: ینبغي أن لا یترك نوافل اللیل بل جعل أداءھا 
في ھذہ اللیلة من المھمات؛ فلیس علی ما ینبغي. 

قال الشسیخ" ما في دالإاحیاءء الظاھر أنه مبني علی قسول من قال: إن التھجد 
کان واجباً عليهء فالظاھر أنه لم یترك واجبە وأیضاً یمکن أن یقال علی کلا التقدیرین 
أي: الوجوب والستیة یکون قول الراوي: اضطجع محمولاً علی علمه بأنه لم یرہ 
صلّىء أو یقال: اضطجع بعد أداء راتبة المغرب والعشساء والوتسرء فإن صلاةۃ الوتر 
واجبة عند الحنفیة فعلی قولھما یلزم أنه ترك الوتر ایض کما ترك صلاۃ التھجد 
أیضاٌ وإلا فالوتر کما یطلق علی الوتر یطلق علی صلاة اللیل مطلقا فالظاہر آنہ 5 
صلّی التھجد مع الوتر؛ والل بل أعلمء انتھی ما في دالبذل؛'''. 





( الغراعب الَالَھة :)٤:٤١٤۷۸7٤(‏ 

.)۱٦١ ورسائل الرکان لمولانا بحر العلوم (ص‎ )۱٦۹/۲( وانظر: حجة الله البالغة‎ )۱۹۹/۹( )٢( 
یی الشیخ خلیل اید السھارنفوري.‎ 0 

.)۱۹۹/۹( )٤( 


ھل صلی 
صلاة التھحد 
المزذلفة؟ 


3۰ 


إذن للضعفة أن 
یتقدموا إلی 
منی 


>٠.‏ حَجَةُ الوَدع 





قال: واَذِنَ لضَعَفَةِ اَھله أن یتقدموا إلی منیء قبٍل طٔلوع الفجر عند غَیبُوبة 
2 1 7 ک7 
الم وامَرَهھم ان لا یرمُوا حتی تطلع الشمش 


قلت: ویؤیدہ ما تقدم عن دالمرقاقہ أنە وچ اضطجع بعد الرواتب والوتر کما في 
روایةق وإطلاق الوتر علی التھجد شسائع في الروایات کما في روایات: أوتر بٹلاٹ 
وخمس؛ وسبع وتسع راحدی عقیرةہ وغیر ذلكەمن الروانات التعيی وردت في ھذا 
المعنی کثیر وبسط الکلام علی الاختلاف في کون التھجصد فرضا عليه 88 فيی 
دھامش اللامع؛''' فيی دا کاف التیجد 

ثم قال ابق عورسج رات ذلك الہزد بوزاٹرد صد آإ سڈ قلت: وقد أخرج 
آبو داود في: : باب التعجیل من ججشع عن عائشة تا آرسل النبي گل بام سلمة لیله 
النحر وکان ذلك الیوم الیومَ اقق يكرك رسیمرل الله يك تعنی: عنذھا زسیاتی 
الکلام عليه مفصلاً قریباً. 

(قال: وأَوْنٌ لضَعَفَة أھله أن یتقڈموا إلی مِنی قبل طلوع الفجر عند غیبوبة القمر؛ 
راو (۵ 7ڑ یی الضسق) داد ات یت ۶اا اناو ٠‏ 
ضَعفة أھله فذکر منھا سسودۃ ولچناء کما في روایة ااتشكخں وغیرھما' کان ثَقلَۃُ 
بط قالت عائشة أي بعدما کبرت: فلیتني کنت استأذنٹ ومٹھا: ا سلمة ظڑتا کما 
0 رشنا رد 1ھ آأ یت لاکلنی یلت عم “مم ومٹھا: این 
عباس ظللہ کما في روایة الشیخین وغیرھما ٦ء‏ قال: أرسلني رسول اللہ 8 مع ضَعفة 


.)0۷9۸0( 7 

)٢(‏ أخرجه أبو داود )۱۹١١(‏ في المناسك: باب التعجیل من جمع. والبیھقي )۱۳۳/٥(‏ وقال ابن 
الترکماني: هو مضطرب سنداً ومتناً. انظر: الجوھر النقي .)۱۳۲/٥١(‏ 

(۳) أخرجےه البخاري )٦٢١/٣(‏ في الحج: باب من قدم ضعفة أُهله بزیلٰەوسحل (۳۷۳ 
۲ءء في الحج: باب اسستحباب تقدیم دفع الضعفة من النساء وغیرھم... من حدیث 
این غبائن: ویو داود )۱۹١۰(‏ في المناسك۔ 

)٤(‏ تقدم تخریجه. 

)٥(‏ أخرجه مسلم (۲۹۸ء ۱۲۹۲/۲۹۹) في الحج. 

)٦(‏ أخرجه البخاري )۱٦۷۷(‏ في الحج؛ ومسلم (۱۲۹۲/۳۰۰) في الحج؛ وأبو داود (۱۹۳۹) في 
ااجات: 











کر؛ جگو الرودع 209| ۱٤١‏ 


أُھله... الحدیثء ومنھا: العباس ظللہ؟؛ فقد أخرج الطحاوي"' عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله ل للعباس: اذھب بضعفائنا ونسائنا فلیٔصلوا الصبح بمنی... الحدیث: کذا 
في دالرٌزقاني علی المواھب)ء وفي دالفتم؛'"؛: ولأبي عوانة في دصحیحہہ عن ابن 
عباس: کان رسسول الله قِ يُقدُم العیسالَ والضّعفةً إلی منی... الحدیيبث؛ وذکر روایة 
ھؤلاء المذکورین الشیخ ابن القیم وصاحب دالبدایة والنھایةہ''' أیضا وقال العینیي*؛ 
قال ابن حزم: الضّعفة: النساء والصبیانء وقال العیني: یدخل فیه المشایخ العاجزون. 

البحث الثاني: في وقت الذھاب؛ وظاھر الروایات: عضد غیبوبة القمر في لیلة 
الاحرھ, ومز قس روايَة اسماء غقد الفیخین ودالموطاہ*“' وغیرغم: گائتا ضلّي 
وتسسال ھل غاب القمر؟ء فلما أخہرت بغیبوبة القمر قالت: فارتحلواء وفی (حاشیة 
اللامع+”: قال الحافظان ابن حجر والعیني: ومغیب القمر تلك اللیلة یقع عند أوائل 
الللٹ الأآخیرء انتھی۔ 

وقال ابن القیم: والذي دلّت عليه المَُّتَّة إنما هو التعجیسل بعد غیبوبة القمر؛ 
لا نصف اللیلء ولیس مع مَن عَلّہ بالنصف دلیلٌ عليه“ء انتھسی. وفي دالأوجز؛ 
تحت أثر طلحة بن عبید الل: کان یٔقَذُم نساءۂ... الحدیث: قال الباجي: لم ىٔیّن وقتَ 
التقدیم فیحتمل أن یکون قذٌمھم قبل الفجر فیصلوا بھنی کما في حدیث أسسماء 
ویحتمسل أن یکون قذّمھم بصد الفجر وقبل الوقسوف: الا أن الژٌفقَ بھسم أَبلعُ في 
تقدیمھے قبل الفجرہ لأنه أخلی لھم'* انتھ4ی. وفيه أیضاً فی موضع آخر: قال 
الموفق: لا بأس بتقدیم الضعفة والنساء وممن کان یٔقدُم ضعفةً أھله عبد الرحمٰن بن 
عوف وعائشة وغیرھماء وبە قال الشافعي وأصحاب الرأيء ولا نعلم فیه مخالفا. 


.)٦١٤/١( أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )١( 

)٢(‏ فتح الباري )٢٣٢۸/۳(‏ وقد ذکر الحافظ هذہ الروایة والروایة ما قبلھا کلھا في الفتح. 

(۳) انظر: زاد المعاد )۲۲۹۹/۲٢(‏ والبدایة والنھایة .)۲٦۰/٥(‏ 

.)۱٥١١٥١/٥١( عمدة القاريی‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري )۱٦۷۹(‏ في الحج ومسسلم (۱۲۹۱/۲۹۷) في الحے: ومالك (۱۷۲) في 
الحج باب تقدیم النساء والصبیان. 

:)۴۹۸( 60 

(۷ زا3 انعاذ (00۳۳/۸): 

(۸) انظر: المنتقی: للباجي (۲۱/۳)ء والأوجز (۲۸۸/۷). 


وقت ذھاب 


الضعفة إلی 





٤‏ ا و حَجَة الومام 


وقت رمي یوم 


النحر 


وبسط الکلام علی ذلك في دالأوجز؛؛ وملخصه في دھامش اللامع؛''' ولفظہ: 
اعلم أن ھھنا مسساآلتین؛ إحداھما: المبیت بمزدلفة لیلةً النحرہ والثائیة: الوقوف بھا 
عند صلاة الفجر؛ وطالما تشتبه إحداھما بالأآخری على تَقَلة المذاہھب؛ کما ثقلت 
أقوالھم المختلفة في دالأوجز)؛ وحاصل ما فیے: أن الظاھریة قالوا برکنیة الوقوف؛ 
فقد أثبت ابن حزم بُطلانٌ حج من لم یدرك مع الامام صلاہً الصبح بمزدلفة من 
الرجال وأما الأئمة الأربعة ومن تبعھمء فالصحیح من مسالکھم؛ أُن المبیت إلی 
ما بعد النصف الأول واجب عند الشافعي - علی المعتمد - وأحمدہ وھذا لمن أدرکه 
قبل النصف: وإلا فالحضور ساعةً في النصف الأآخیر کاف؛ وعند مالك النزول بقدر 
حط الرحال واجبء في أي وقت من اللیل کان وعند الحنفیة المبیت سٌّة مؤکدة 
ھا ال ٹوک بعد الج خواجے عند الحفف وھ ٤ة‏ قد آلاک 2 ا فا رض مد 
ابن الماجشون وابن العربي من المالکیة ورکن عند الظاھریة کما تقذم. 

وإذا عرفت ذلك فتقدیم الضعفة والنسساء جائز إجماعاً کما بسط في دالأوجز؛؛ 
قسال النووی: إِنْ تَرَكً المبیت جَبُڑھا بدمء ومَن ترکه بعذر فلا شےء عليه؛ وقال 
الدردیے: رُحُص تَذباً تقديم الضّعَفة من النسساء والصبیان؛ قال الدسسوقي: أي: بعد 
نزولھم بالمزدلفة بقدر حط الرحالء وإن لم ینزل فالدم ولا ضرق في ذلك بین 
الضعفاء وغیرھم؛ وفي ١شرح‏ اللباب: البیتوتة بھا سنّة مؤکدة إلی الفجر؛ والوقوف 
بعد الفجر واجب؛ ولو ترك الوقوف فعلرے دمء إلا إذا کان لعلّة من کیر أو صِغّر أو 
تکون امرأۃُ تخاف الرٌحام فلا شيء عليه؛ انتھی۔ 

والبحث الثالث في قولہ: وأمرھم أن لا یرموا إلخء وفي داللامعء: قولھا: یا بني 
غل کات القرۃزضا عاتت سآ ضس ان الہ لات آئں آقغیر سس ِلَك لاانی 
علی قُرْبٍ من الشخر؛ وہذا یدل علی أنھا تحت طلوعٌ الفجر ولم تَژمِ قبله وھو 
المذھب عندناء وفيی دھامشہ: اختلف في وقت الرمي في هذا الیوم یوم النحر بدایة 
ونھایڈ کما بسط في دالأوجز؛ في بیان المذاھب هاھنا أیضا. 


قال الموفق"؛: ولرمي هذہ الجمرۃ وقتان: وقت فضیلق ووقت إجزاء أما وقت 


.)۲٤٥/٢( )١( 
1)٦٢۷۸/۷( المغنني‎ (۲) 





جُرة خگ انواع 27777 هی 


الفضیلة فبعد طلوع الشمس: قال ابن عبد البر: أجمع علماء المسسلمین علی أن 
رسسول اللہ ه إنما رماھا ضحی ذلك الیومء وقال 8ة لأغیلِمة بني عبد المطلب: دلا 
ٹزموا حتی تَطلُمَ الشمش رواہ أبو داود''' وغیرہہ وأما وقت الجوازہ فأؤله نصف 
اللیل من لیلة النحر؛ أي: عند أحمدہ وبذلك قال الشافعيء وعن أحمد یجزئ بعد 
الفجر قبل طلوع الشمس؛ وھو قول مالك وأصحاب الرأي؛ وقال الثوري والنخعي: 
لا یرمیھا إلا بعد طلوع الشمس إلی آخر ما بسط في دالأوجز؛۔ 

وقال الشیخ ابن القیم'"': في المسٌألة ثلائة مذاھب: أحدھا: الجواز بعد نصف 
اللیل مطلقاً للقادر والعاجز کقول الشافعي؛ وأحمدہ والثاني: لا یجوز إلا بعد طلوع 
الفجر کقول أبي حنیفة يلإ والٹالٹ: لا یجوز لأھل القدرة إلا بعد طلوع الشمس 
کقول جماعة من أُھل العلمء انتھی۔ 

قال: وأما حدیث عائشےة انا : أن رسول اللہ 45 آرسل ام سلمة طلچتاء فرمت قبل 
الفجر فحدیث منکر؛ قلت: بسط الشسیخ ابن القیم أشد البسط في إنکارہ؛ وکذا 
أنکرہ الطحاوي؛ والبیھقيی؛ وصاحب دالجوھر النقي). والحدیث أخرجه أبو داود 
وسکت عليه'”٭ وقال صاحب داالبدایة والنھایة“ انفرد بە أبو داود وھو إسناد جید 
قويٍ؛ رجاله ثقات انتھی. 

وظاھر ھذا الحدیث أن لیلتھا کانت لیلةً النحر؛ ویُشکل عليه حدیث عبد الله بن 
تل الذيی أخرجه أبو داودا“ عن ُ سلمة قالت: کانت لیلتتی التی بی ات فیھا 
رسولٔ اللہ گ3 مساء یوم النحر فصار إِلي:... الحدیث: ویمکن الجمع بینھما عندي 
أن یقال: إن لیالي أیام الحج تکون تابعةً للأیام السابقة کما هو معروف: والوارد في 
حدیث عائشة أن یوم النحر کان لام یه لا لاف ونس سفرگ عبدااھ جن رَهَ آن 
لیلة الحادي عشر کانت لام سلمة فلا منافاۃ. 


)١(‏ آخرجه آبو داود )۱۹٢۰(‏ في المناسك: باب التعجیل من جمع؛ وأخرجه النسائي )۲۰٦٢(‏ في 
المناسك: باب الٹھي عن رمي جمرة العقبةء 

)٢(‏ زاد المعاد (۲۳۳/۲)۔ 

(۳) تقدم تخریجه (ص ١٥۱)۔‏ 

1)۲۷۷/۸۸(( 4( 

)٥(‏ آخرجه أبو داود (۱۹۹۹) في المناسك: باب الافاضة في الحج. 


ھل کائت لیلة 
المزدلفة لیلة 
آم سلمة؟ 





۶ 1 کو حَجَةُ الوّقع 


صلاة الفحر 


بمزدلفة 


المظالہ 





قال: فلا طَلعٌ الفْجُژ صلّی الشٌبعء (قلت) وآعاد الّعاءَ لأتتہ. 


(قال: فلا طَلمَ الفجر صلّی الصٔبع) في أول الوقت؛ ووھم من زعم أنە ا 
صلّی الصبح یومٌ النحر قبل الوقت؛ ومُستتَدٌ ھذا الوھم حدیث ابن مسعود طل أن 
النبي کٹ صلّی الفجر يومٌ النحر قبسل میقاتھاء وھذا إنما راد بے قبل میقاتھا الذي 
کا عادفا آق رصلہائزلهہ تھا عاتد روسنك: ولا بد ین غئ( التاؤیل۶:رخدیث این 
مسعود إنما یدل علی ھذاء فإنه فی (صحیح البخاريء عنه آنے قال: إنھما صلاتان 
تَحؤلان عن وقتھما صلاة المغرب بعد ما یأتي الناس المزدلفةء والفجر حین یَِزُعْ 
الفجر'" وقال فيی حدیث جابر في حجُے الوَدَاع: فصلی الصبح حین تبین لە الصبح 
بأذان وإقامة کذا في دالهَدذي'" وقال: وھو یوم الحج الأکبر؛ وھو یوم الأذان ببراءة 
الله ورسسوله من کل مشرك؛ ثم رکب حتی آتی موقفه عند المَشْعر الحرامء فاستقبل 
القبلً وأخذ في الدعاء والتضرع والتگبیر؛ والتھلیل والذکر حتی آسفر جداء انتھی. 

قلت: (وأعاد الُعاءَ لأمتہ) قالوا: فأجیب في المظالم أیضاء وفي الرُزقاني عن 
عباس بن مژداس: أن رسسول الله ل دعا لأمته عشیَةً عرفةً بالمغفرة؛ فا٘جیبَ: أني قد 
غفرث لھا ما خلا الظالمَء فاني آخذ للمظلوم منہء قال: أيٴ رَبٌ؛ إن شستت أعطیتَ 
المظلوم من الجنة وغفرتٌ للظالم فلم یُجُب عشیةً عرفة فلما أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاء قال: فضحك ق8 فقال أبو بکر وعمر ؤلٹا: بأبي أنت وأمي إن هذہ لساعة 
ما کنتَ تضحك فیھاء فما الذي أضحکك؟ أضحك اللہ سِنّكَ فقال: إِن عدو اللہ لما 
علم أن الله قد اسستجاب دعائي وغفر لأمتي؛ أخذ التُرابَ فجعل يَحُوہ علی رأسهہ 
ویدعو بالویل والثبور فأضحکني ما رأیث من جَرّعه رواہ ابن ماجهء ورواہ أبو داود 
ولم يُضعّفه أي: سکت عليه'؟. 


.)۱٢١١ تقدم تخریجه (ص‎ )١( 

.)٢۷۰ ٦/٢( زاذ المعاذ‎ .)٢( 

(۳) آخرجه آبو داود )٢٢٣٥٤٥(‏ فےي الأدب: باب الرجل یقول للرجل أضحك اللہ سسنكء وأخرجه 
عبدالله بن أحمد في زوائدہ علی المسند (١٤/١٢۱ء‏ ٥۱)ء‏ وابن ماجه (۳۰۱۳) في المناسك: 
باب الدعاء بعرفة؛ قال البوصیري في (مصباح الزجاجةء (۲۸/۳): في إسنادہ عبد الله بن کنانة 
قال البخاريی: لم یصخ حدیلهہ ولم أر من تکلم فیه بجرح وتوثیق. 


وروی ابن جریر”' عن این عمر شلچا: خَطْبَنا رسسول اللہ کل عشیة عرفةً فقال: إجابة الدعاء 
داوااقائن یئال علیکے نی ماک عنل ققل سب کہ راج ظا 
لمحسنکم ما سألء ووهہب شینَگم لشحیسیَگم إلا البُعات فیما بینکمء أفیضوا 
علی اسم الله فلما کان غداۃً جَمع قال: ”أیھا الناسء إن الله قد تطوؤل عليکم في 
مقامکم ھذاء فقبل من فسر الہ ووخب مُسیِئِگم لشحسیگم, والتبعاتُ بینکم 
عَوضھا من عندہہ أفیضوا علی اسم الله تعالی)؛ فقال أصحابہ: یا رسول الله أفضتَ 
بنا بالأمس کثیباً حزیناء وأفضت بنا الیومٌَ فرحاً مسسرورأء فقال ی: دإني سأَلتُ 
ربي بالأمس شیتاً فلم يُجَبْ لي بہ؛ سألته التُِعة فأبی علیء فلما کان الیوم أتاني 
جبرئیلُ فقال: إن ربك یُقرتك السسلام ویقول: ضّمنت التہمعات وضَمِشُھا من 


عنديی). 


وحدیث عباس بن وژداس أخرجه الطبراني في (معجمەہ؛؛ وعبد الله بن أحمد في 
مسد أبيە وأبو یعلی وابن عدي کما في تخریج الزیلعيء والبيھقي في (مسننهء 
وابن عبد البر في دالتمھید)؛ نا اللے السسمرقندي في (تنبيه الغافلین؛ء والحدیث 
ُوردہ ابن الجوزي في دالموضوعات؛ من حدیث عباس بن مژداس؛ ومن حدیث 
ابن عمر؛ ومن حدیث غبادة بن الصامت: أخرجه عبد الرزاق والطبراني في دالکبیر)؛ 
وتعقبے الحافظ ابن حجر في دالقول المسددء وکذا السیوطي فے داللالئ 
المصنوعةء؛ وقال: الحدیث یدخل في الحسۓ علی رای التختی: وَلا ما 
بالنظر فيی مجموع طرقہہ ود أخرج آبو داود طرفاً من وسکت عليه فھو صالح 
عندہ وقد أُخرجه الحافظ الضیاء المقدسي في دالمختارۃء وقال البیھقي بعد أن 
آخرجه في ×شعب الایمانء: ھذا الحدیث لە شےوامد کثیرۃ قد ذکرناھا في کتاب 


صرےصع ‏ ھر 


د(البعث)ء؛ فان صح لشوامدہ ففيه الحُجّة وإن لم یصح فقد قال اللہ تعالی: ۶ ونغفر 


ےس وآخرجے أبو یعلی فيی مسندہ (۷۸٥۱)ء‏ والبیھقيی فيی سننه (٥/۱۱۸))ء‏ وابن عبد البر فيی 
التمھید (۱۲۲/۱)ء وابن الجوزي في الموضوعات (۹۹۱) وابن حجر في القول المُسٌٌْد 
(ص )٦۷ - ٣٤‏ وقال ابن حجے: في روایة هذا الحدیث مَن لا یُعرف حاله؛ إلا ان کثرۃ الطرق 
إذا اختلفت المخارج تزید المتنٌ قودء وآخرجه ابسن عدي في الکامل (۲۰۹۰))ء والزیلعي في 
نصب الرایة .)٥٥/٣(‏ وأوردہ السیوطي في اللاّلئ المصنوعة (۱۲۳/۲). 

.)۴۳۰۷/۳( أخرجه الطبري في تفسیرہ‎ )١( 


02 1 2 حَجَدُ الوَداع 


مَا دُورے ٥لک‏ لِمَن وآ > [النساء: ]۱١١‏ وظلْمَ بعضھم بعضاً دون الشرك وقد جاء 
أیضاً من حدیث آنس؛ أخرجه آبو یعلی وابن منیعء إلی آخر ما بسطه وقد بسط 
الکلام عليه رداً علی ابن الجوزي في هحاشیة الکوکب؛. 
تکغیر الحج قلت: ومسألة تکفیر الحج للخطایا شھیرۃ بٔیٍط الکلام علیھا فی شروح الحدیث: 
0 وکتب المناسك وبسط شےء من الکلام علی ذلك في دالآأوجز؛ء ولخص منە في 
(ھامش اللامع)۔ وقال الشیخ اقلاس سڑہ- فيی حاللامی؛'' تحت قولہه: (رجع کما 
ولدته أمه”: الظاھر إرادةۃ الصغائر وإن رید بە ما يَعُمُ الصغائر والکبائ کان کا 
نظراً إلی ما فی مواقف الحج من الأدعیة المتضمنة للحضور والاستغفار فأما حقوق 
العباد فلا یقدم علی القول بسقوطھا وانمحاٹھاء إلا بجھة من اأُصحاب الحقوق؛ نعم 
یغتفر بالتوبة الصادقة ما یلزم في تفویت حقوق العباد من إثمہ پُِْء انتھی۔ 


وفيی دھامشے أجمل الشیخ الکلامٌَ علی تلك المسٌَلة فیما آفادہ علی (جامع 
الترمذي؛ المطبوع باسم دالکوکب الدري)؛ وبسط شيء من الکلام في دھامشہ؛ وفي 
دالأوجۓ؛''' بعد ذکر الروایات الواردة في تکفیر الحج للخطایىاء حکی جمع من 
المحققین کالقاضي عیساض وابن عبد البےرا“'ء وغیرھما الاجماع علی أن الکبائر 
لا تکفر إلا بالتوبق فمن ذاہب إلی أن الروایات بأسرھا مؤولة بالصغائر ومن ذاھب 
إلی أن بعض الأعمال یمحو الکبائر أیضاء لا سسیما الحج؛ لکثرة ما ورد فیه من 
الروایات؛ وفي دالندر المختارٴ: ھل الحج یگفُر الگبائر؟ قیل: نعم کخربي أسْسلمع؛ 
وڑر 9-1 وسھا اکس مو سڈ 

وقال الشسیخ ابن تیمیة: من اعتقد أن الحج ىُسقط ما وجب عليه من الحقوق 
ُستتاب؛ وإلا قُيْلء ولا یَسقط حى الآدمي بحج إجماعاء وقال الشیخ في دالکوکب؛ 
بعدما بسط الکلام علی دلائل الفریقین: ولعل الحق الذي لا ینبغي أن یُعدلَ عنە أن 


۔)٤۳۱۳/٣٥(‎ )١( 

(۲) أخرجە مسلم (۸٤٣/٥٥۱۳)ء‏ وابن ماجە (۲۸۸۹)۔ 

.)۱٥۹/١( )٣( 

.)۱۱٦/١( انظر: التمھید (٤/٤٦١ء ۹٦)ء والنووي في شرح مسلم‎ )٤( 
.)٦۸٥٦/۲( (ہ)‎ 


کا 





کر حگو الام 00| ۱١‏ 


الطاعات والعبادات بأسرھا تتفاوت بتفاوت القائمین بھا إلی مراتبَ لا تُحصی؛ فکم 
من نائم لە عند الله أعلی منزلة ومقامء ورٴبٌ قائم فيی جوف اللیل لیس لە من قیامہ 
غیر تسرك الھجوع والمنامء وإذا کان كذلكء کانت العبادات لیس حکھھا بأسرھا 
را( السلا گا ڈرت عیة کوع راد اعم ۵ا سیوا عن عا نرط سی 
جنب اللہ وتحشر علی ما اکتسبته في سالف زمانه یداہ والبعض منھا لا توجب إلا 
مغفرة صغائرھا لا کبائرھساء ولا عجب في ان البعض تورث لے وبالاّء ويَجی علی 
العبد معتبةً ونکالاّ فقد ورد أن الصلاة إذا لم یحافظ علیھا المصلي؛ وإن أدی 
آرکاتّھا وشرائطّھا فإنھا تدعو علی المصليء وتقول: ×ضیّعك الله کما ضیّعتني+"' إلی 
مت مج الزراباتا ٣"‏ آنے. 

قال: وهناك ساأله عروۃ بن مُضّرس الطائي طللہ فقال: یا رسسول اللہ إني جئت من 
جَبلَیٰ طٔبِئء أَكلَلْت راحلتي وأَثعبث نفسيء والل ما ترکت من جبل إلا وقفت عليه فھل 
ليی من حجء فقال رسسول اللہ کڈ: دمّن شّید صلائنا مذہہ فوقف معضا حتی ندفْع وقد 
وقف بعرفة قبل ذلك لیلأ أو نھارأء فقد تم حَجُهہ'"' قال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 

وبھذا احتج من ذھب إلی أن الوقوف والمبیتَ بھا رکنٌ کعرفة وھو مذھب 
جماعة من الصٌحابة والتابعین وغیرمے: منھم داود الظاھريء وھو أحد الوجوہ 
للشافعیة إلی آخر ما بسط الشیخ ابن القیم في دلائل الفریقین'ٴ“ء والحدیث أخرجە 
أبےو داودہ والترمذي؛ والنسسائي؛ وابن ماجه؛ قسال الحافظ: وصححے ابن حبان: 
والدارقطني: والحاکمء وقال الشیخ في دالبذلە“ٴ: وإنما ذکر في الحدیث وقوف 


)0" أآخرجه الطیالسي )۱۸۵٥(‏ وأوؤذهُ الھیثميی فيی مجع الزوائد ۵2۸ ‌۳۳۷۹۰930۸۳) وقال: رواہ الطبراننيی 


في الکبیسر والہزار بنحوہ وفیہ: الأحوص بن حکیم؛ وثقه ابن المدیني والعِجٔلي؛ وضعفه 
جماعة؛ وبقیة رجاله موثوقون. 

.)۳۱٣/٥( انظر: لامع الدراري‎ )٢( 

(۳) آخرجه الترمذي (۸۹۱) في الحج: باب ما جاء من أُدرك الامام بجمع فقد أدرك الحجء وأبو 
داود (۱۹۵۰) في الحج باب من لم یدرك عرفة والنسسائي )۳٦٣٣/٥(‏ في الحج وابن ماجه 
() المناسك: والدارمي (۲۹/۲))ء وأحمد في مسندہ .)۲٦٢ -۲٦/٤(‏ 

(2) اد الما (۳۳۳/۲): 


:)۲٦1۷78( )8( 


مذھب من قال 
برکنیة الوقوف 
بمزدلفة 
والمبیت بھا 


وقوف الخلفاء 
الراشدین 


الدفع من 
مزدلفة 


مخالفتہ گل 
لأمل الجاہلیة 


قال: َ سار من مُزدلفة 


المزدلفة لیْعلمَ أنه من واجبات الحج؛ وقال الف رکاقی: سك پھڈا احمد ین حتبل 
عرفےً وطلوعه یومَ العیسدہ لأن لفظ اللیسل والنھار مطلقانء وأجاب الجمھور من 
الحدیث: بأن المراد من النھار ما بعد الزوال بدلیل أنه 8 والخلفاء الراشسدین بعدہ 
لم یقفوا إلا بعد الزوال٠‏ 

وفي دالمحلی: فیسە رد علی من زعم أن الوقوف یَموتٌ بغروب الشسمس یوم 
عرفةق ومن زعم ان وقته یبقی من بعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمس: انتھی ما في 
دالبذلء مختصرأً. 

(قال: ثُمٌ سار من مُرّدلِفةً) قیل طلوع الشمسء قال الموفق" لا نعلم خلافاً 
في أن السنّة الدفعُ قبل طلوع القعیء راہ گا آن يقلتہ خی بَسير جا رونا 
قال الشافعی وأصحاب الرأي؛ وکان مالك یری الُفعٌ قبل الامسفارہ کذا فيی 
دالأوجزء. 

قلت: قد أخرج آبو داودا'' قال عمر تل کان أھسل الجاھلیة لا يُفیضون حتی 
پڑؤا الشمس علی ٹبیر فخالفھم النبیٔ کل فدفع قبل طلوع الشمس؛ ولفظ البخاري!'' 
عن عمرو بن میمون قال: شهدث عمر ىٌ صلی بجع الصبخء ثم وقف فقال: إِن 
المشرکین کانوا لا يُفیضون حتی تَطلُمَ الشمس ویقولون: أشرق قَبیر؛ وآن النبي 8ڈ 
خالفھم ٹم أفاض قبل أن تطلع الشمس. 

ثم لا یذعسب عليك أن قبیر: اسم لخمسة جبال بمکة: کما آفادہ الشیخ 
۔فاس سڑء افی (الیال ۶ وھلکذا ئی دالمجمع)؛ وذکر شارح د(القاموس> اختلافھم 
فيی مسمی ٹیر ھل هو بمنی أو غیرہہ والبسط في حاشیتي علی (شرح اللباب؛. 


.)٦٥17( ( 

(۲) أخرجه أبو داود (۱۹۴۳۸) في المناسك. 

(۳) أُخرجه البخاري )۱٦۸١(‏ في الحج: باب متی یدفع من جمع۔ 
)٤(‏ بذل المجھود )۲٥۸/۹(‏ ومجمع چحاز الآقوان (0۷۸۷/0: 














ج۲ ثاازسرت ...ج2ت کان 





رہ عبە اسوت لَللاَأَككہ] ۱١١‏ 


ثریِفاً للفَضّلء وفي طریقه تلك 


(شریفاً للفَضُل) بن عباس طلثاء وانطلق أَسامةُ علی رجليەء وفي طریقه ذلك أمر 
بن عباس بالتقاط الحصی؛ ولم یُکیسڑھا من الجبل تلك اللیلے؛ کما یفعلُ من 
لا علم عندہ کذا فی دالهٰدی ۷ وقال الرزقاني: فيی (سنن الببھقيء والنسسائي؛"' 
بإسناد صحیح علی شرط مسلم وکذا أخرجه الحاکم في دالمستدركء عن عبدالله بن 
عباس: أنه کل قال للفَضْل بن عباس غداة یسوم النحر: دالتقطٌ لي حَصّی)؛ فالتقط لە 
حضصیاتِ مثل حصی الخذف؛ انتھی. 

وبسط الکلام علی مسائل الحَصّیاتِ فی دالأوجز) أَشْے البسط؛ من أنه یأخذھا فی 
اللیل أو من الطریقء وہل یأمخذ سبع حَصّیات لجمرۃ العقبة فقطء أو سبعین حَصَاۃً لجمیع 
الأیام؟؛ وھل یجسوز أخذہ من موضع الرمي آم ادن وغیر ذلك من الأبخاث اللطیفة فی 
ذلك؛ وفیه قال ابسن حجر: قول ابن حسزءع: أنه کل رمی جمسرۃ العقبة بحَصّی التقطھا 
عبدالله بن عباس من موقفه الذي رمی فيه مردود؛ إلی آخر ما فيهء وقد وافق ابنْ عربي 
فی دالمحاضرةء قول این حزم المذکوں ورجح الحافظ فی دالتلخیص؟''' فضل بن عباس؛ 
ویؤیدہ ان عبد الله بن عباس لا قذمہ رسول اللہ ه إلی مِنی بلیلِ مع ضّعفة أھله. 

قال: (وفيی طریقه تللك) قلت: وبە جزم ابنُ عربي في دالمحاضرة: أن القصة 
وقعت فی الطریق؛ واختلفت الروایات فی أن القصة وقعت في الطریق؛ کما في 
البخاري عن ابن عباس: کان الفضلُ ردیفت النبیٔ قَلل فجاءت امرأة من خَنْعُم فجعل 
الفضلُ ینظر إلیھاٴ''... الحدیث: وھکذا لفظ روایة دالموطأء: أو في المَنحر بعد 
الفراغ من الرمي؛ کما في عدة رواب اع 5 


:)١(‏ زاد الععا۲۴۴/۲(3): 

)٢(‏ أخرجه النسسائي (۳۰۷) في المناسك: باب التقاط الحصی: والبیھقي )۱۲۷/٥١(‏ في الحج: 
باب أُخذ الحصی لرمي جمرة العقبةء والحاکم في المستدرك )٦1٦/١(‏ وإسنادہ صحیح۔ 

.)۲٥۸/۲( تلخیص الحبیر‎ )٣۳( 

)٤(‏ أخرجه البخضاري (١١٥۱ء‏ ١٥۱۸ء )۱۸٥۰‏ في الحج وغیرہ؛ ومسسلم )۱۳۳١٣(‏ في الحج؛ 
ومالك )۳٥۹/۱(‏ في الحج۔ 

(ہ) جاء في بعض الروایات عند البخاري وغیرہ: اُنھا کانت یومَ النحر وعند الامام أحمد (١/٦۷ء‏ 
۷) والترمذي )۸۸٦(‏ من حدیث علي بسند جید: أن الاستفتاء کان عند المنحر بعد ما رمی 
رسول الله گل الجمرة. 


التقاط الحصی 


قصة الفضل 


مع الحَنْعمیة 





وجوب الحج 
علی القادر 


رکٹ الو او ا5ے سلفء سالت سیا لحجٌ عن ابیھاء فأمرھا أن تَحُمٌ عنہ. 


ون دالأوجزء: قال الحافظ”': ویحتمل آت یکون سؤال الحَثّية وقع بعد رمی 
جمرة العقب فحضے ابنُ عباس فنقله تارةٌ عن أأخيه لکونه صاحبَّ القصةء وتارةۃ 
عَْما شخامدہ ویژید ذلك ما وقع عند الترمذي راآحمت وغیرھما' ولفظ أحمد عن 
علی: أن رسسول اللہ گل آتی المنحر وقال: دھذا الَلحر وگُلٌّ مِنی منحر؛؛ واستفتتہء 
وفي روایق: ٹم جاءته جاریة شابة من خَتْعم قال: ولوی عغُتْقَ الفضل؛ فقال العباس: 
یا رسسول الله لویتَ غُتْقَ ابن عَمك قال - 8ل - : درأیت شاباً وشابق: فلم آمن علیھما 
الشیطانء إلی آخر ما بسط فيه وفيه أیضا: أنھم اختلفوا أن الحدیث من مسند ابن 
عباس؛ أو من مسند الفضلء قال الترمذي: سألت محدداً عن ذلك فقال: آصح شيء 
فیه ما روي عن ابن عباس عن الفضلء قسال الحافظ: وإنما رجح البخاري روایة 
الفضل لأنه کان رِذف النبیٔ قلل إلی آخر ما فیە. 

(رضٹ لە امرأۃٌ جمیلة) من خَتْعم؛ قال الحافظ: لم تع (سألٹْ عن الحجٌ 
عن أبیھا) الذي لا یستمسك علی الراحلة (فأمَرھا أن تَحْجٌ عنەہ). 

وعاعا ابعات ضورلة وسطت فی دالأوَجزء الأول: آن السائل ول آو آمرأن؟ 
َالْکشَکورل عتہ آبو: أو أٌە؟ قال الحافظ“ بعدما بسط اختلاف الروایات فی ذلك: 
والذیي یظھر لي من مجموع ھذہ الطرق؛ أن السسائل رجل؛ رکات ایتہ: مع اضالت 
ایض والمسوول غن آیو الرخل وآؤۃ جَمیعاء إلی آخر کا بسظا فیة۔ 


والیحث الٹثانی: وجوب الحج علی من لا یسستطیع بنفسے؛ ویستطیع بالغیں 
وبسط الکلام علی هذہ المسألة فی دالأوجز؛ٴء وجملتہ: أن القادر بالغیر یجب عليه 
الحج عند أحمد والشافعی؛ وصاحبّی بی حنیفة۔ ولا یجب عند ابی حنیفة ومالك: 


.۔)٢۷/٤( فتح الباري‎ )١( 
أخرجه الترمذي (۹۲۸) فی الحج: باب ما جاء في الحج عن الشیخ الع الع ہ واحمد‎ )٢( 

فی م21 )۷۰۹/١(‏ 
(۳) فتح الباريی (٤/۱۸)۔‏ 
:)٦۴/۷( )8(‏ 
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خرا خمد ائووع لک ] ۱٠١‏ 


وأجابوا عن الحدیث کما في دھامش اللامع+"ء أن حدیث الحْتعمیة مخصوص بھا 
لا یجوز أن یتصدی بە إلی غیرھاء لقولے تعالی: وم اَسَسَطَامَ ا الم کن 
[آل عمران: ۹۷]ء وفي تالأوجتن: مال اب عبد الیر نے آنٴ القصۃ تشخقفۃ بالاظلعحت 
را7 عراض لہ تفم لاق ظاس سرت آھھا آغ رٹ آت اضر الس ول 
وأبوھا غیژ مستطیعء فسألته ھل يیُباح لھا أن تَحْجٌ عنه؟ إلی آخر ما بیط فیهہ. 


وقال الشسیخ - قُذُس بسؤہ - في هالکوکب؛"ء: قوله: قسد أدرکته فریضة الله فيی 
الحج ھذا الشیخ إما أن یکون نزل أمژ الحج وھو یقدر عليه ویستطیعء ثم ضَعُف 
ولم يَحُجٌ في العام الأول لعوارضّ وعوائق أو رجا لشرف معیّة النبي 8ء فیصح 
إدراکه الحيٌ وھو شیخ کبیر؛ أو المراد: أن فریضة الله تعالی التي هي الحج قد أدرك 
أبيی وھو شیخ کبیر؛ انتھی مختصرا. 

البمحث الثالث: فیمن یجوز الاستثابة عنه ففي دالأوجز؛: ترتع لا کرت 
ان یستنیب في الحج الواجب مَن یقدر علی الحج بنفسه إجماعاٌ قال ابن المنذر: 
أجمع أھل العلم علی أن من عليه حَجْةُ الاسسلام وھو قادر علی أن ی یحج لا یجزئ 
عنه أن يَحُمٌ غیسژہ عنہفء والحج المنذور کحجة الاسسلام في إباحة الاستثایة عتد 
العجز والمنع منٹھا مع القدرۃ لأنھا حجة واجبة. 
الإسسلام وھو عاجز عن الحج بنفسے فیصح أن ی في التطوع؛ والثالٹ: أُن 
یکون قد أُدی حجْةً الاسلام وھو قادر علی الحج بنفسه فھل لە ان یستنیب في حجة 
التطوعء فيه روایتان: أقتدهَتاء یجوز وھو قول أبي حنیفة؛ والثانیة: لا یجوز وھو 
منغت القافی, إِلل کر ءا سظ آقن 


المحث الرابہع: مافی دالأآوجز> عحق رالمستي ۶۲ا حور آتك ینوب الرجل عن 





)۳٣۰۸ ٦ 

1 الگ روکالاری-(۰۷۷٢۱)‏ 
(۳) المغنيی (۲۳۰/۳) والأوجز (۳/۹]). 
)٤(‏ المغني (٣/٣۳۳)ء‏ والأوجز .)٦٦/۷(‏ 


الحچ عن 
اور 


حج الرجل 
عن المرأة 





عشرة مباحث 


سے ضوع ضن 


الحج عن الأم 


سا آَخَرُ عن اُمه۔ 


المرأق وکذا عکسےء في قول عامة أھل العلم؛ لا نعلم فیە مخالفاً إلا الحسنَ بن 
صالح:؛ فإنه کرہ حجّ المرأۃ عن الرجلء قال ابن المنذر: ھذہ غفلة عن ظاھر السحة 
فإنه ك8 أمر المرأةَ أن تَحُخٌ عن أبیھا إلی آخر ما فيهەء وھذہ المباحث الأربعة تناسب 
حدیث البابء وإلا ففي مسآألة الحج عن الغیر أبحاث کثیرة ذکر منھا في دالأوجز؛ 
عشرۃ أبحاث: ولفظه في مَبْدِئ باب الحج عن الغیر وفروع ھذا الباب کثیرة جدا 
نقتصر منھا علی ما لا بد من معرفتھا من عشرة أبحاث مفیدة مھمة: 

الأول: الاسکتنابة في الحج الواجب آو النفلء الثاني: وجوب الحج علی القادر 
بالغیر؛ الثالث: جواز البدل عن المعضوب الرابع: مَن بُرجی زوال مرضه والمحبوس؛ 
والخامس: من تعافی بعدما خُجّ عنه؛ السسادس: اشتراط إذن الآمر؛ السابع: الحج من 
ثلث المالء الٹامن: حج الضرورة عن الغیر؛ التاسع: حج الرجل عن المرأۃ وعکس 
العاشر: الحج یقع عن الاَمر والمأمور. 

قال: وجعل الفضلٴ ینظژ إلیھا وتنظژ إليەہ فصرف وجهه لثلا يَنظر إلیھا ولا تَنظُر 
إليه قلت: زاد في دکنز العمال“؛ قال لٹ : دھذا یومٌ من عَلَكَ فیه بصرۂ غُفْرَ له؛ء؛ 
وبسط الکلام في دالأوجز؛'"' علی وجوہ صرف وجه الفضل عن المرأۃ دون عکس؛ 
ومن جملتھا عن الباجي: یحتمل أن یکون قل اجتزاً بصَزف وجه الفضل إلی الشق 
الس لأن ذلك یمنع نظر المرأۃ إلی شيء من وجه الفضلء فکان ذلك منعاً للفضل 
من النظر إلیھاء ومنسسا لھا من النظر إليه إلی غیر ذلك من الوجوہ المذکورۃ فيه 
وبسط الکلام علی حکم النظر إلسی الأجنبي والأجنبیة في دالاآوجز؛ في حدیث 
الخْتٌعمیة وفيی حدیث عِلَۃ المرأۃ في بیتھا. 

(رس ال نا (نتز عن أُك) فقال ئل دآرایٹ تو کان علی أَفّك دی أكَدت قاصیۂ؟ 
قال: نعم؛ قال کل : فحْخٌ عن أمكءء کذا في دالهّذٰيء٦'‏ والحدیث أخرجه النسسائيی عن 


)۱۸/٥( )١(‏ قال الھیٹمی )۵٥۹/۳(‏ رواہ أحمد وأبو یعلی والطبرانی فی الکبیر ورجال أحمد ثقات. 
٦‏ 00. 
(۳) انظر: زاد المعاد (۲/٦۲۳)ء‏ وأآخرجه أحمد (۱۸۱۲) والنسائی (٢٢٦۲)ء‏ والدارمی )٦٥١/٤(‏ وسندہ 


قوي. 


إکستٹسچخہ ہم سے سز ا میلی؟ 


فا او اھ 





فلا آٹی بط مخھر حوّذڈ نائلہ َأَسْرعَ 2 


الفضل بن عباس: أنه کان ردیت رسول الله گل فجاءہ رجلء فقال: یا رسول الله إن أمي... 
الحدیثہ وترجم عليه السائي: باب حج الرجل عن المرأقہ وصنیٔۓ یدلٔ علی أنھما 
قصتان کما مال إليه الشسیخ ابن القیم؛ وبە جزم ابن عربي فسي دالمحاضرة إذ قال بعد 
ذکز قص"ة الحَضیة: وسال ایضاً رجل عن عثل عا سال الظسی: فتہ اتی 

وتقدم قریباً عن دالأوجز؛ في قصة الحْلْعمیة: أن الحافظ مال إلی توحید القصة 
وقال بعد ذکر اختلاف الروایات: والذي یظھر لي من مجموع هذہ الطرق أن السائل 
رجلء وکانت ابنته معه فسألت أیضاٌ والمسؤول عنه أبوؤ الرجل ران حا رت 
ذلك ما رواہ أبو یعلی'“'' یإاسناد قوي عن الفضل بن عباس قال: دکنث ردیت 
لنبي یل وأعرابي معہ بنثٗ حسنا فجعل الأعرابي يَعرِفھا لرسول الله قلڈ تسلیماً 
رجا آكا یتو تنا وجعث التفٹ إليه :ویاخذ النبي قلة براأسي فيَلَوِيهءء فعلی ھذا 
قول الشابة: إِن أبي؛ لعلھا أرادت بے جدھاء لأن أباھا کان معھاء وکأنە أمرها أن 
تسأل النبي لق لیسمع کلامھما ویراھا رجاءَ ان یتزوجھاء فلا لم یرضھا سأل أبوھا 
عن أبيهہ ولا مانع أن یسل أیضاً عن أمه انتھی. 

والأوجه عندي في الجمع بین ذلك: أَنّ البنت المذکورة کائست مع عم لھاء 
لا آبیھاء فإن التجوز فيی حدیث أبي یعلی من لفظ: دمعه بن لە:ء أھون من التجوز 
سی وع الات سا لرانظڈ فیھا: دإن أبي شیخ کبیں؛ء فھي سألت عن آبیھاء 
وعمُھا سال عن أمەہ'" وأیضاً علی ما اختارہ الحافظ لم تبق الفاقة إلی سوٌاله عن 
أبیە بعد ما سألت هي عنه انتھی من دالأوجزءہ مختصراً. 

(ٹلما آئی بَِطن محر عك ناققه وآسسرع السَیژ) ولفظ مسلم وآبي داؤد في 
حدیث جابر الطویل: (حتی آتی بطن محشر فحزك قلیلاہء وفي روایة ابن ماجە: 
دوأوضع في وادي محشسر وقال قلي٭: لتأخذ اي تُشکھاء × وھ لا آتری لن 
لا ألقاھم بعد عامبي نم(" 


.)٢۷۳٦( آخرجه أبو یعلی في مسندہ‎ )١( 
(عن أبيهہ.‎ )٦۹/۷( فی الأوجز‎ 0 
أخرجه ابن ماجە (۳۰۲۳) في المناسك باب الوقوف بجمع.‎ )۳( 
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۱ کت حَجَةُ الوَداع 


قال: وھذہ کانت عادته کل في المواضع ہی سیت 
احات أصحات القیل ہا فض اف حالنام زَلةا شس تی محترا؛ لأأ الیل عبڑ نیہ آج: 
أعیا. وکذلك فعل في سسلوکہ الحِجْر ودیار ثمود فإنه ثقتٌع بثوبه وأسرع السشیر”" 
ومحشر: برزخ بین مِنی وبین المُزدلِفة لا من ھذہ ولا من ھذہہ کذا في دالهّذذي؛'''. 

وفي دشرح اللباب: الاسراع في الححھر تحت عد الاقد'الارجعة سراء کاق 
راکباً أو ماشیأء وشعّي بذلك؛ لن الفیل عَسَر فيهء وقیل: لن إبلیس وقف فيه 
حح رک انقھی. 

وقال الزُقانيی فی شرح المواھب؛"؛ مُحَشر بضم المیم وفتح الحاء وکسر 
السین المشددة المھملتین: موضع بین مُزدلِفة ومنی؛ قال الاسنويی: ہب سرع ان 
النصاری کانت تقف فيه کما قاله الرافعيء أو العرب کما قاله في دالوسیط؛: انا 
بمخالفتھم؛ قال: وظھر لي معنی آخر في حکمتہء وھو آنے مکان نزل فیە العذاب 
ُأصحاب الفیلء وفي قول: الأاصح خلافه فإنھم لم یدخلوا الحرم وإنما لزا 
ثُربَ الہ وقیل: لأن رجسلاً اصطاد فيه فنزلت نار فاأحرقتہ ولذا ستاہ أھل مکُة: 
وادي النارء انتھیە واقتصر النووي علی قصة الفیل فقطء فقال: شمي بذلك لأنْ فیل 
أصحابِ الفیل حَمَر فيه أي: أَيّا ول انتھی. 

وبسط ابن حجر في (شرح مناسکى النووي؛''' الکلامَ علی وجوہ الاسراع فيی 
ذلك الواديء وقال: إن نزول العذاب علی أصحاب الفیل إنما کان بمحل مُحاذِ لعرفة 
یُسمی: المَغقس؛ بفتح المیم الثانیة وقد تکس بل المعروف أُن الفیل المذکور لم 
یدخل الحرم أصلاّء کما جزم بە ابن الأثیر؛ إلی آخر ما بسط فیەہ ولا ئنافي الروایات 
المعروفةً فی الامسسراع في الشحسّر ما أخرجه أبو داودا“' من حدیث ابن عباس قال: 


)١(‏ أخرجہه البخاري )٦٦١٤(‏ في المغازي: باب نزول النبي قل٭ في الحجر ومسسلم (۲۹۸۱) من 
حدیث ابن عمر قال: لما غڑ النبي 58ل بالحجر قالء ولا ددعلواً ص اق النین ظلبرا اَلقَُھم 
أن يُصیبَکُم ما أصابھم..ء إلخ. 

([ زپزاد المغاد (0۲۳۹/۷/ 

(۳) (۱۹۲/۸)۔ 

(صہ۱۵۵). 

)٥(‏ أُخرجہ أبو داود (۱۹۲۰) باب الدفعة من عرفة. 





ت ای ہے 


ا 








چرہ ععد ابیا َاہ] ۱١۷‏ 


۶ 
ا 


خی آتی مز العَقَة فرماما:راکیاً 


اأفاض رسسول الله لل من عرفةً وعليه المُکینة... الحدیث؛ وفيه بعد المسیر من جَمُْع: 
ہو اھت لعل بے ٣اس‏ وقل: ا انی رہ الو نس صداف الیل ولاین: 
فعليیکم بالسکینة قال: فما رأیٹُھا رافعةً یدیھا حتی تی مِنی. 

وظاھر ھذا الحدیث یُخالف أحادیث الاسراع في شحشرء قال النووي في شرح 
المھذب:: والجواب عنه من وجھین؛ أحدھما: أنه لیس فیه تصریح بترك الاسراع في 
وادي محشر؛ فلا یعارَضش الصّریخ بإثبات الاسراعء والثاني: أنه لو صرح فیه بترك 
اإإسسراع کانت روایة الاسسراع أولی لوجھین أحدھما: أنە ات وھو مقدم علی 
النفي والثاني: انھا أکٹژ ژواةُ وأأصخخ آسانیدڈ وأشھژ فھي أؤلیء انتھی. 

(حتی آتی) منی فأتی (جمرة العَقة) فوقف في أسسغل الوادي وجعل البیتَ عن 
یسارہ ومنی عن یمینه واستقبل الجمرة کذا في دالهّذذي'"'ء وھو المستحب عن الأئمة 
اللاقة کنا سط في دالأوجز؛ عن کتب فروعھم؛ وعند الحنابلة الأفضل أن یسستقبل 
القِبلهٌ وفیه عن الحافظ: وقد أجمعوا علی أنه من حیث رمی جازء سسواء استقبلھا أو 
جعلھا عن یمینە أو یسارہ أو من فوقھا أو من أسفلھاء والخلاف في الأفضل انتھی۔ 

قال: وھو علی راحلتے (فژمامَا راکباً) کذا في دالهّذي)ء وھو المعروف في 
آآزوایات اتک الوصّت" وتے االبدال والجاللہ ولان عاجعہ* تی روآ 
جُنذّب قالت: رأیثٹ رسول اللہ 8ل یومَ النحر عند جمرة العقبة وھو راکب علی بَغلة... 
الحابت: رذکل الخلقھا من عرتست جدا اتھی۔ 


وأما حکم الوعمی فعند الجمھور: واجب یُجبر ترک بدم وعند المالکیة: رھت 
مؤکدة فیْجبَ رر“ وفی روایة عن المالکیة: إِنّ رمیٔ جمسر العقبة: رکنٌ یبطل الحج 


)١(‏ 'زادذالعتاتد(۲۷۷۸/۲): 

)٢(‏ منھا: روایة جابر بن عبد الله التي آخرجھا مسلم فيی صحیحه (۱۲۹۷/۳۱۰))ء ومنھا: روایة ابن 
عباس رواھا الترمذي (۸۹۹) في الحجء قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 

(۳) أخرجہ ابن ماجە )۳۰۳٣(‏ في المناسك؛ وآخرجه ابن کثیر في دالبدایة والنھایةہ .)۲۱۷/٥(‏ 

)٤(‏ کذا في دالفتحء (۵۷۹/۳) (ز). 


وقوفہ ال2 عند 
جمرة العقبة 


حکم الرمي 











اختلاف 
اَلَبَاء نی 
الرمی راکباً 
وناقباً 


١‏ حَجَڈُ الوَدع 


بترکه ومقابله قول بعضھہ: إِنھا إنما شرع حفظاً للتکبیر کما سسیأتي في أبحاث 
التکبیر عند الرمي؛ والبسط في دالأوجز)۔. 

أما الرمي راکباً أو ماشیأاً فقد بٌَسط الکلامَ فیه في دالأوجز؛ بعد ذکر الاجماع 
علی جوازھما عند الأئمة الأربعة وذکر الاختلافت في الأفضلیة فقد قال الموفق؛ 
قال نافع: کان ابن عمر طله یرمی جمرۃً العقبة علی دابته یومَ النحرہ وکان لا یأتي 
سسائڑھا بعد ذلك إلا ماشیاء ونسبه إلی النبي لَلء وفي ھذا بیان للتفریق بین ھذہ 
الجمرة وغیرھا۔ 

وقال النووي في دمناسکہہ: في جمرة العقبة: یرمیھا راب إن آتی مِنی راکبا 
ویُٔستحب أن یرم في الیومین الأولَیْن من أیام التشسریق ماشیأء وفي الیوم الثالك 
راکبأ قال ابن حجر هو المعتمدہ وقال الدردیر: تُب رمیه العقبةً حین وصوله منی 
وإِن راکبًء وتٔدب المشیٔ في غیرھاء قال الدسوقي" : قول: وإن راکباء أي: یندب أن 
یرمیّھا حین وصوله علی الحالة التي وصلھا من رکوب أو مشي؛ انتھی مختصرا۔ 

وأما مذھب الحنفیة فقد قال الشیخ - قڈس سزہ - في دالکوکب+'"' في رمیہ یڈ 
راکباً یوم النحر: هذا وإن کان جائزاً عندنا إلا أه خلاف الأؤلی وأما رکوبە إَ فإنما 
کان کرکوبە آَ في الطواف لیری الناسش مسافةً بُعد الرامسي من الجُمّرات؛ ومقدار 
الَصّیات؛ وأنه إلی أي جانب ینبغي لے أن یقومء فلما بین ذلك في أول رَمي رماہ 
لم یرکب فیما بعد ذلكء انتھی. 

وفي دھامشے“: وھذا علی أحد الأقوال الثلاثة المذکورۃ في فروع الحنفیة بناء 
ال آن في المشسي کمال التضرع؛ والْأمنَ عن إیسذاء الناس؛ والقسول الٹثاني: أفضلیة 
الرکوب مطلقا الثالث: کل رمي بعدہ رمي فالأفضل فیە المشي وإلا فالرکوب؛ والقول 
الاول هو مختار الشسیخ؛ ورججحه أیضاً فی رسسالة ألٹھا فی مناسك الحج المسماة 
ب: دزبدة المناسكء إِذ قال: والرمي ماشیاً أولی کما هو مختار ابن الھمامء انتھی. 


)١(‏ المغني (۲۸/۳])۔ 

۔)٥٥/٢( انظر: حاشیة الدسوقي‎ )٢( 
0ے .ھ.‎ 

)٤(‏ عاثن الکوکتب:(۱۲۹/۲). 





2 تی 


مبیح ہک 


فیت۔ 


ب 


ےی یت 


جُزۂ حَجْة الوتاع ہل 
وھ 
بعد طٔلُوع الشمٗس؛ 


(بعد طُلُوع الشُمس) وقد تقدم اختلاف الأئمة في وقت الرمي یومَ النحر في 
بیان تقلیےم الضعفة من المُزدلِفة قال این عربي: بحصی التقطه ابنْ عباس طلہ 
من موقفه الذي رمی فيه؛ انتھی۔ وہذا یخالف ما تقدم من: أنه قٌل٭ أمر بالتقاطەہ من 
الطریق. 

وبَسط الکلامَ في دالأوجز؛ علی الرمي بالحصی الذي التُقِط من الموقفء 
وفیه: قال الموفق: یأخذ حصی الجمار من طریقه أو من المزدلفة وإنما استٌحبٌ 
ذلك لثلا یشتعغل عند قدومه بشےء قبل الرميء فإن الرمي تحیٌ لە کما أن 
الطواف تحیةُ المسجدہ واستحبه الشسافعيء وقال أحمد: خذ الحصی من حیثُ 
شکت, وہو أصح إن شا اللہ؛ لن ابن عباس ُا قال: قال لي رسول اللہ قة 
غداۃً العقبة وھو علی ناقتے؛: أُلقُط لی خصےی: فلَقَطتُ لە سبُع حضیات... 
الحدییث: رواہ ابن ماجەہ"ء وکان ذلك بمنی؛ ولا خسلاف في أنە یجزئه أخذہ 
يك كات) انٹھی. 

وقال النووي في دشرح المھذب؛” مذھبنا أنه یستحب أخذ حصی الجمار من 
مزدلفة وقال عطاء؛ ومالك وأحمد: یأمخذ من حیثٌ شاءء قال ابن المنذر: ولا أعلم 
خلافاً بینھم أنە من حیث أخذ آجزأء انتھی. 

وفي دالأوجزہ عن الدردیر*؛ یَلْقْطهھا من أي محل شاء؛ إلا جمرة القة تتتدب 
لھا اط بن الموطلفت اتی 

وقال ابن عابدین: یُستحبٔ أن یرفع من مزدلفةً أو من الطریق سبع حَصّیاتِ 
لججرۃ العالك والفقاط ڈساعکا السنة لیس له مل سفضرس عسدناء انیں:ملخصا 


وفي دالھدایة'': ویأخذ الحصی من أي موضع شاء؛ إِلا من عند الجمرة فإن 


)١(‏ أخرجه ابن ماجە (۳۰۲۹) في المناسك: باب قدر حصی الرمي. 
)٢(‏ (۱۲۹/۸)۔ 

(۳) الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي .)٦٦/٢(‏ 

.)٤٥۹۸۱( )2[ 











اگل موہ 


حکم أخذ 
الحصی من 
عند الجحمرة 


المباحث 


بالرميی 


وافكةاً بعد واحدق؛ یکر مع کل حصاق 


ذلك یکسرہ؛ لَأن ما عندھا من الحصی مردوداء وھکذا جاء في الأثر فَیْتشَاءَمُ بەہ 


قال الموفق"؛: وإن رمی بحجر أخذ من المرمی لم یُجْرٍہ وقال الشافعي: یجزہ؛ 
لأئه حصی؛ فیدخل في العمومء ولنا: أُنْ النبي لق أخذ من غیر المرمی؛ وقال: خذوا 
عني مناسککم: وفیه أیضاً بعد بسط الکلام علی ذلكء وقول ابن حزم: إنه رمی 
جمرة العقبة بحصی التقطھا عبد الله بن عباس من موقفه الذي رمی فيه؛ مردود علی 
أنە یمکن الجمع بأنه یحتمل أن الفضل سقط منه شےء مما التقطے من مزدلفة 
فأمرہ 8 بالتقاطه بدله من موقفه أي محل وقوفه: وھو بطن الوادي؛ لا من المرمی 
لے آخز ماابعط آئلد البسط 


(واحدةً بعد واحدة یُکبّر مع گل حَصَاة) گت في دالهّذيء'' وبسط الکلام علی 
نسائلءائوس فی ڈالارجن: ریا مخ عظرین ہا 

وما یتعلق بھذا الموضع سبعة أبحاث: الأول: في رفع الیدین عند التکبیرہ الٹاني: 
في وقت التکبیں ھل هو مع الرمي أو بعدہ؟ والمختار عند الأئمة الأربعة: المعیة کما 
في دالأآوجزہ عن کتب الفروع: الثالث: فيی حکم ھذا التکبیر؛ قال الحافظٴ؛: قد أجمعوا 
علی أن من ترکه لا یلزمه شےيء إلا الثوریٔ فقسال: یمم وإن جبرہ بسدم أحب إلی: 
انتھی. الرابع: في لفظہء وبسط في دالأوجزہ الأدعیةً العدیدةً من فروع الأئمة مثل: بسم 


)١(‏ قال الحافظ این حجر في دالدرایة في تخریج أحادیث الھدایےة؛ :)۲٥۰/۱(‏ أخرج الدارقطني 
والحاکم من طریق عبدالرحمٰن بن أبي سسعید عن أبيە قلنا: یا رسسول اللہ هذہ الجمار التي 
ٹرمی في کل عام فنحسَب أنھا تنقص! فقال: إنه ما یُقبل منھا ژفع؛ ولولا ذلك لرأَيٹّھا أمثالَ 
الجبال: فيه أبو فروۃ یزید بن سنان وھو ضعیف. 
وأخرجےه الدارقطني (۳۰۰/۲) في الحے: والحاکم في المستدرك (١/٦۷٦)ء‏ وقال الذهبي في 
دالتلخیص:: یزید ضعفوہ. 

0۲۷۷۰۷ 

(۳) اک الععاتہ(۷۰۷۷/۷), 

.)۵۸٤٥/۳( فتح الباري‎ )٤( 





جُزء حَجَّة الوَداع ھ2 ٦٦‏ 


الله الله أکبر ومثل: الله أکبر کبیرأء وغیر ذلك؛ الخامس: لو سبح مکاكٌ التکبیر لا بأُس 
به السادس: في الرمي واحدۂً واحدهٗ وھو المقصود هاھناء وبسط الکلام عليه أیضاً في 
دالاوجزن. قال الموفق: لو رمی الحَضیاتِ دُفعةً واحدۂ لم پُجزہ إلا عن واحدق نعش کم رمي 
عليه أحمدء وهو قول مالك والشافعي وأصحاب الرأي؛ وقال عطاء: یجزئہہ انتھی. جس 
قلت: وما حکی الحافظ!''' موافقةً الحنفیة لقول عطاء فلیس بصواب: والمعروف 
فيی فروع الحنفیة ما حکی الموفق. 
والسابع: ما في دالأوجز؛''' في البحث الثاني: حکی الطبریٔ عن بعضھہ: أنە لو 
ترك رمي جمیعھن بعد أن یکبر عند کل جمرۃة سبع تکبیرات أجزأء ذلك؛ وقال إنما 
جُعل الرمیٔ في ذلك بالحصی سبباً لحفظ التکبیرات السبع؛ کما جُعل عقدُ الأصابع 
بالتسبیح سبباً لحفظ العددہ إلی آخر ما فیە وترجم البخاري في صحیحہ: باب یکر 
مع کل حصاةء والأوجه عندي: أن الغرض من ھذہ الترجمے الردُ علی ھذا القول 
کما حررته علی د(تراجم البخاریء!''. 
(قال): وبلال وأسامة لا معہ قش أحدھما آخذٌ بخطام ناقتہ والآخر بٔلّه بثٹوب من 
الحر٭ وفي ھذا دلیل علی جواز اسنخلال المحرم بالمحُمل ونحوہہ وإن کانت قصة جواز 
ھذا الامستظلال یوم النحر ثابتڈء وإِن کانت بعدہ في آیام بنی فلا حُجّة فیھاء ولس فی ااسلال 
الحدیث بیان في أي زمن کانت. کذا في دالهَذي؛ٴ ومسالة استظلال المحرم خلافیة ٰ 
تقدمت في أول الرسالة في حَُجْه قچ٭ علی الڑخلء وفي دالمشکاة؛ بروایة مسلم”' عن أمْ 
سی فانلخ: رایت أحاظة وبلالاً وأَحثهما آخذ بخطام ناقة رسول الله قِء والآخر رافع 
ثوبّہ یستژۂ من الحَرٌ حتی رمی جمرة العقبة والحدیث أخرجه أبو داود بھذا اللفظ قال 
القاری'" قوله: وأحدھما الظاھر أنە بلالء والآخر أسامة انتھی۔ 


.)٢۵۸۲۰/۳( فتح الباري‎ )١( 

)٢(‏ (۳۷/۱۸)۔ 

(۳) تراجم البخاري (۱۷۲/۴۳). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود (۱۸۳۵) في المناسك: باب في المحرم یظلل. 

.)۲۲۷/۲( زاد المعاد‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه مسلم (۱۲۹۸/۳۱۲) في الحج: باب اسستحباب رمي جمرة العقبة یوم النحر راکبا 
وأآخرجه أحمد فی مسندہ .)]٥٦٤٦/٢(‏ 

(۷) مرقاة المفاتیح )۸۳۸۲/8 











کو 


1 1 َء حَجَةُ الوتام 


قصۃ 
الاستظلال 
کات یوم 


الناظ 


متی بقطع 
المحرم بالحج 
التلبیة 


ولم یَزل يِلَبِي إلی ال حَضاقِ 





قلت: وھو مصرح في روایة النسائي''' في هذا الحدیث بلفظ: فرأیت بلالَا یقود 
بخطام راحلتہ وأسامة بن زید رافع عليه ثوتہ يظلّه من الحر وھو مُحرم؛ حتی رمی 
جمرة العقبة... الحدیثء وفیه أیضاً تصریخٌ بکونه عليه الصلاۃ والسلام محرمأء وھو 
بُعین کون القصة یومَ النحر۔ 

ویٔشکل عليه ما في أبي داود من روایة سر ہے الاسرس طض آفزڈالٹورارۓ 
رسول الله کل یرمي الجمرۃً في بطن الوادي وھو راکب؛ یٔکبّر مع کل حصاۃء ورجل 
من خلفە یَستُڑہ فسألت عن الرجل فقالوا: الفضلٌ بنّ العباس... الحدیث. 

وأجاب الشسیخ في دالبذل؛'' إذ قال: وقد أخرج الحدیث الامام أحمدا'' مطولّا 
وسیائہ بُزیل ھذا الاشکال؛ ولفظہ: درأیث رسول الله 48 یرميی جمرۃ العقبة من بطن 
الوزادی) رکلله إنسان بُسٹرہ من الٹاسی أن ُصیبوہ بالحجارۃ... الحدیثء انتھی. 
وعلی ھذا کان الفضلٴ مساتراً من خلفہ 8چ من الناس ليَقِیه من الحجارة وأُسامةُ 
رافعاً ثوبە من فوق الراأس یُظله من الشمس: ویمکن أن یقال: إن القصتین کانتا في 
برہیں لک احدرع آث) ععیق فان ئن کوہ یومَ النحرہ لروایة النسائي بلفظ: وھو 
شحرمء وجمے الوُزقاني!'' باحتمال أنھما کانا یتناوبسان: وتقدم في التوجه إلی منی 
آ1 اف قاق بیہ جلاع کات عرد غاد کر لفن یه 

(ولم یڑل ئلبٍي إلی ال حَضَاة) والمسلألة خلافیة شھیرۃ بسطت في دالاوجزہ۔ 
وجملتھا ما في دھامش اللامع'” إذ قال: وھي متی یقطع الشحرم بالحج التلبیف 
وحدیث البخاری" أَْ الفضل وأسامة کلیھما قالا: لم یزل 8ل٭ ئلبي حتی رمی جمرة 
العقبق خُجَهُ للجمھورں منھم أبو حنیفة والشافعي؛ وأحمد أنە يْلبُي إلی رمي جمرةۃ 


)١(‏ أخرجه النسائي )۳۰٣٣(‏ في المناسك: باب الرکوب إلی الجمار واستظلال المحرم. 
)٢(‏ ہڈل المخجھوڈ (۲۸۱/۹): 

(۳) أخرجه أحمد في ہہ ([06۸/۸)س ططرے الات بن عمزر الاحوضن 

.)۱۹۳/۸( شرح المواھب‎ )٤( 

:)٦٥١١/9( )6( 

)٦(‏ أخرجه البخاري فی الحج )۱٦۸١(‏ باب التلبیة والتکبیر غداة التحر.... 


ہگسےے آسہ 


سس ےیےییں‌سیسپہکہرو 


ہے غغٗىس . - سى.۔ِِ ِِٔ ِ9-<--يی سصسصیھیواسئسے۔: 


ہے 


خواعقانتیٰ 77 
ھُ .7 4 1 بی ج ا 


العقبة مع اختلافھم في أنە یقطع مع رمسي أول حصاۃ أُو عند تمام الرميی فذھب 
إلی الأول الجمھور؛ وإلی الثانی أحمد وبعض أصحاب الشافعی. 


وقالت طائف: یقطع الشحرم التلبیۓے إذا دخل الحرم وھسو مذھب ابن 
عمر ظلللهء لکن یعاود التلبیةً إذا خرج من مکة إلی عرفة وقالت طائفة: یقطعھا 
ذا راح إلی الموقفء وبه قال مالكء وقیّدہ بزوال الشمس یومَ عرفة إلی آخر 
ما بسط فيی دالأ وجزء. 


(شُع رجع إلی مِنی فحَطب خُطبةً) بلیغ٤ء‏ وتقدم فيی خطبة یسوم الترویة 
اختلاف الأئمة فيی ھذہ الخطبة فقد قال بھا الشسافعیة والحنابلة ولم یقل بھا 
الحنفیة والمالکیة بخل حملوھا علی الوصایا العامةفق وبذلحك چنا العینخ'"' إذ 
قال: إنھا من باب الوصایا العامق وقال الشیخ في دالبذل:: قال الطحاوي: إن 
الخطبة المذکورة لیسست من شتعلّقات الحج؛ لأنه لم یُذگر فیھا شيء من أمور 
الحجء وإنما ذُکر فیھا وصایا عامةء ولم ینقل أحد أنە عَلَمَھم فیھا شیٹاً من الذي 
یتعلق بیوم النحر؛ فعرفنا اُنھا لم ثقصد لاأآجل الحج؛ وقال ابن القصار: إنما فعل 
ذلك من أجل تبلیغ ما ذکر لکثرة الجُۂع الذي اجتمےع من أقاصي الدنیاء فظن 
الذيی رآہ آنة خطب؛ انتہیں۔ 

ویؤید ما قالوا: إنھا کانت من الوصایا العامةق ما حکی الشسیخ ابن القیم''' من 
خطبة ھذا الیومء إذا قال: خطب الناسّ خُطبةً بلیغة أعلمھم فیھا بحرمة یوم النحر 
وتحریمه؛ وفضله عند الله وحرمة مکُة علی جمیع البلادہ وأمر بالسمع والطاعة لمن 
قادھم بکتاب الله وأمر الناس بأخذ مناسسکھم عنهہ وقال: دلعلي لا أحج بعد عامي 
هذا کم وعلَمھم مناسکگهُم وأنزل المھاجرین رالأفصضارٌ منازلّھهےم؛ 07 الناس ۵ 
لا یرجٹوا بعذّہ کفاراً يَضرِبثٍ بعظھم رقاب بعض وَأَمَر بالتبلیغ عنہ وأخبر أنە رُبٌ 


۔)۲٦۷/۹( انظر: عمدۃ القاري: للعیني (٥/۹/٦۷)ء والبذل‎ )١( 
زاد المعاد (۲۳۷/۲)۔‎ )٢( 
آخرجه مسلم (۱۲۱۸ء ۱۲۹۷)ء وآبو داود (۱۹۷۰) من حدیث جابر طُ۔‎ )۳( 





خطبة یوم 
النحر 


کو ا حَجَهُ الوَداع 


نزول سورة 


النصر 


مبلّغ أوعی من سامع" وقال في خطبتہ: دلا یجني جانِ إلا علی نفسەہ'" وفتح الله 
لە أسماعٌ الناس حتی سمتھا أَھلُ مِنی في منازلھم. وقال في خطبته تلك: داعبٔدوا 
ربُکم؛ وصلوا حَمْمَکم: وشوموا شھرکم؛ وأطیغوا ذا أمرِگُم؛ تدخلوا جنة ریکم؛!' 
وودّع حینثذ الناسّ؛ فسمّي حجّْة الوَذاع؛ انتھی. 

قلت: وذکر فیھا أیضاً تحريمَ الدماء والأموال والأعراض؛ وأیضاً قال: دلا وصیة 
لوارثب؛ء کما في دالزیلعيی+؛' وقال أیضا: دإن الزمان قد اسستدار کھیئتە السنة اثنا 
عشر شھراٌ منھا أربعة خُژم؛ إلی آخرہ. وفیه: وستَلقون ربٔكُم فیسألکم عن أعمالکم؛ 
الا لا تَرْحِمن بعدي ضْلَالا إلی آخر ما هو المعروف في الروایات: وقال أیضاً: دأٗلا 
مل بلّغت: ٹلاٹاء ڑَخال: الا لغ الشاھدڈ منکم الغائسب+ء... الحدیثء کذا في 
د(الطب۸ات)؛ وذکر ا المسیح الدجال: فأطنب فی ذکرہ الحدیث بطوله في 
البخضاري''' في: باب حجّة الےَدَاع وغیر ذلك من الوصایا العامة التي وردت في 
کتب الحدیث کثیرة لا سیما في دالطبقاتء لابن سسعد: وأکثر منە في دالبدایة 
والنھایةه'”ء فھذہ الروایات کلھا دالة علی أُن المذکور في تلك الخطبة هو الوصایا 
العامةء ولذا قسال الطحاوي کما حکی عنه الزُزقاني: لم ینقسل أحد من رواتھا کابن 
عمرہ وابن عباس وأبي بکرةة أنه علمھم فیھا شیتاً من الذي یتعلق بیوم النحر۔ 

وقال الرُزقاني أیضاء ووقع في طربق ضعیفةٍ عند الپوہصی من حدیث ابن 


ہے عو گر 


۳2 بت ذلات الوّدذاعء ولفظه: أُدزلت اذا جا کس او وألْفْحْحٌ > علی 


)١(‏ أخرجے البخاري )٢٥٥٥(‏ في الأضاحي: باب من قال: الأاضحی یوم النحر؛ ومسلم 
)٦٦۷۹/۲۹(‏ في القسامة. 

)٢(‏ أخرجه الترمذي ( ۶( وی الفتن وابن ماجە )۳۰٣٣(‏ فيی المناسك من حدیث عمرو بن 
الأحوص؛ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 

(۳) آخرجه أحمد في مسندہ (٥/۲۰)ء‏ والترمذي )١٦٦(‏ من حدیث أبي أمامق وصححه ابن 
حبان (۷۹۵))ء والحاکم (۹/۱ء ۳۸۹) ووافقه الذهبي. 

(8 رح الا :)٦٢٢/2(‏ 

)٥(‏ صحیح البخاري مع الفتح (۱۰۳/۸ ۔ ۱۰۸)۔ 

۔)۳٣٤/٣( والطبقات‎ ء)۲۲٥/٢(‎ )٦( 

)۷( قال الحافظ: وقع في طریق ضعیفة عند البیھقي من حدیسث ابن عمر. انظ-: فتح الباري 
(۱۷۷/۳).۔ 











ض-ے۔۔ سے 


ےس سے 


رہ خَْود نوم 201| ۱٦١‏ 


رسسول اللہ پٹ فی وسط أیام التشریق وعَرَفَ أنه الوَدَاع فأمر براحلته القصواء 
خلت لە فرکب ووقف بالعقبة واجتمع إليه الناس فقال: ٥أیھسا‏ الناس) فذکر 
الحدیث بنحوہ؛ وھذا یدل علی أن هذہ الخطبةً لے تکن یومَ النحرء بل کانت في 
أیام التشریقء لترنٍھا علی نزول سسورة النصرہ الواقع في وسط آیام التشریقء وقد 
وردت الروایسات مختلفةً في زمان نزول سسورۃ النصرہ ھسل کان نزولھا قبل وفاۃ 
ومعو رت ۸2 گھاو تجح ۶آ ول کاقتورنہامکة آج بائعاۃ؟'کتا سعطت 
الروابات ف لگا فی فوالئندن المشیوں:"ء والروایة الٹی ذکرمسا الزقاني ذکرھا 
الشیوطىي أیضا وقال: اأخرجھا ابن أبي شیبة وعَبٌّ بن حمیدہ والبزار وأبو یعلی: 
وابن مَژدوی والبیھقيی فی دالدلائلء عن ابن عمر مل وسیأتي ض أیام وی اض 
ذکژ نزولھا في أوسط آیام التشریق. 

وقال الشیخ في دالبذل؛" وکتب مولانا محمّد یحیی - المرحوم - من إفادات 
شیخه - نور الله مرقدہ - أن الروایات في خطب النبي قل فی حجته مختلفة والظامر 
أنە کچ خطب آیاما بل خطب من السابع إلی انقضاء التُشك جمیعا ولا ضیر فيه 
وھو الظاهسر من حالہ کل فإنه کان یُذگرھم کل حین؛ لا سسیما وهسم یومئذ أحوج 
ما کانوا إلی الذکر والعظة وأکٹر ما کانوا یوما فلا ینبغي أن ترجع روایات الخطب 
إلی أنہ ق خطب ثلائة أو أربعق وأما ما ذھب إلیے علماؤنا - رحمھم الله ۔ من أن 
امام یخطب سابع ذيی یہہ جہہ پر سے عشرہ فإنما قصدوا التیسیر 
علی الناس لأن فيی اجتماعھم کلٌ یوم یکلاون أمتعكَهٔم هُ ویٔصلٰحون أقمشْكَھُم حرجاً 
بھم ولا پریدون أن الزیادةۃ علی تلك الخطب ممنوعة أو بدعة والله أعل انتفی. 

ثم لا یذھب عليك؛ أن ظاھر کلام الشسیخ ابن القیسم ََإلٰهُ: أن هذہ الحُطبةً کانت 
وقت الضحی؛ وفي (مناسك النووي؛": یسن للامام ان یخطب ھذا الیوم بعد صلاةۃ 
ار لاق جب بن کے هذا ما اتفق عليه الشافعي والأصحاب لکتّه مشکل لأنُ 
الأحادیث مُصرحةًُ ةُ بأنھا کانت ضحوۃً یوم النحر لا بعد الظھر منه؛ منھا روایة أبي داودا“' 


.)٥٥/۸( الدر المنثور للسیوطي‎ )١( 

۔)۲٦/۹(‎ )٢( 

(۳) (ص ۱۸۰)۔ 

)٤(‏ آخرجہ آبو داود )۱۹٥١(‏ في المناسك: باب أي وقت یخطب یوم التحر۔ 





رو میں 2 
٦٦‏ 0 


الجمع بین 


الحدیثٹین 


المختلفی۔ 


اریپ 
کیا لد 


ا حَجَهةُ الوقاع 
(قلت) وعلی ىل یب عنہ. 


بسند رجاله ثقات: رأیث رسول الله 8چ يخطٔبُ بینی حین ارتفع الششحی علی بَئْلة 
شھباَ وأجاب عنه المصنف: بأن روایة ابن عباس لا فی الصحیح'' تدل علی أَنْ ذلك 
کان بعد الزوال: إذ فیھا أن بعض السائلین قال: رمیٹ بعدما أمسیث. والمساء یطلق علی 
ما بعد الزوال فقدذمتْ ھذہ لأنھا أصخٌ وأشۓڑ. والسبکي"'؛ بأنە في دطبقات ابن سعدہ 
عن عمرو بن يَتْرَبي - بالتحتیة فالمثلثة - أآنه حفظ خطبنّة ل الد یومٌ النحر وھو علی 
ناقته القَصواء؛ وکان یحکیھا بطولھاء انتھی. 

قال الزُزقاني: خطب علی بغلة شهباءَ قال القاري: قولە: شھباءء أي: بیضاء 
یالِطھا قلیل سوادہ انتھی. وقال الرٌرْقاني: أي: بیضاء غلب بیاضٌھا علی السوادہ زاد 
فی روایة لأبي داودا' في اللباس؛ وعلیے بُژد أحمر؛ انتھی. والحدیث ھکذا أخرجه 
أبو داود عن رافع بن عمرو المزّنيء وأخرج أیضاً عن الھِژماس بن زیاد قال: رأیثٗ 
النبیٔ ق يخطٌبٍ الناس علی ناقدے العَضٔباءَ یسومٌ الأأضحی ہمنی؟ء قال الشیخ 
قڈس سےہ ۔ في دالبذلء: ھذا یخالف روایة الھزماس؛ فیْحمل حدیثٗ الھرماس 
علی أَن الخُطبة فیه کانت یومٌ النحرہ وما في حدیث رافع بن عمرو فھي في یوم آخر 
غیرِ یومِ النحرء انتھی۔ 

قلت: (وعلؿ) بن أبي طالب (ظإٰ) کذا في دالرُزقاني (یْعبر عنہ) قال الرُزقاني: 
بضم أولە وبالتشدید أي: یبلغ عنہ قال الجوهري: عبّرت عن فلان إذا تکلمت عنه؛ 
واللسان پيْعبّر عما في الضمیرہ أو المراد: یسر عبارئّه ویش رخُھاء مأخوذ من عبارة 
الڑھا وك آدفاد لکٹتا لاس بے کرت کاب آقو س را 
الظاھر المتعین؛ انتھی۔ 


وقال القاري!“: أي لع حدیلّہ مَن ہو بعید من النبي ِء فھو تُٰ٘ وقف حیث 


)١(‏ أخرجه البخاري )۱۷۳٣(‏ في الحج: بات إا رمی بعدما أمسین۔۔ 
)٢(‏ عطف علی: دوأجاب عنه المصنفء. 

(۳) أخرجه أبو داود )٦١۷٢(‏ في اللباس۔ 

)٤(‏ اخرتت آبر دازی (۱۹۵۵) فو اك 

۱ ۔)۳۷٤٣/٥( المرقاۃ‎ )٥( 





پک چسچتچج 
جرۂ حم و انودع 038077 ۱٦۷‏ 





يبلنه صوث النبيٌ 8ء فیفھه فیبلَه للناس؛ ويْفْهُهُهُم من غیر زیادة ونقصانء وآأما 
قول ابن حجر: بزیادة بیان؛ فلیس في محله؛ انتھی. 

تال الَزّوْقان ی٢‏ ول إنتفائف ترلۂ شیخت ا سیاغنا لاحتمال آن وذ خلیة غیر 
تلك؛ لانه خطب ہینی غی مق والمعجزۃ إنما مي في حق من لم یحضر المجلس؛ 
فأما من حضرہ فکان یسمع السےع المعتاد فربما یخفی عليه کلمة ونحوھا لشُعْل 
او سمعء أو جھل بتلك اللغة التی خاطبھم بھا قٌل لأنھم خلق کثیر من قبائل شتی: 
وھذہ الخطبة غیژ المذکورۃ قبلھا؛ لقوله علی راحلتهء وھاھنا علی بغلةء قاله الولی 
العراقيء وحدیث البغلة رواہ أبو داود والنسائي والبغويء والطبرانيء وغیرهم علفک 
أي: عن رافع بن عمرو المزني مطولاً قال: أقبلث مع أبي وآنا غلام وصیفٌ أو فوق 
ذلك في حجّة الوَداعء فإذا رسسول اللہ کل یخطب الناس علی بَعْلةَ شھباءَ وعلي بن 
و ےا والاظگاری می ہر گانسی وقائمء فجکس أبي وتخلْلتُ الژّکابَ 
حبی آئیث البغلةء فاعث برکابڈ فوضعت یدی علی رئتهہ سیت خین اصاق 
ض مامت بد سرن کی امت سی ری ال راشرس یل ا الساعة أني 
أجد بَردَ قدمه علی کفي'"ء انتھی ما في الرُزقاني. 

واجاد الشسیخ - قُدڈُس سوہ ۔ في دالبذل:" حاکیاً عن دالندر المنضودہ ‏ أي: 
إفادات والدي المرحوم - نر الله مرقدہ ۔ علی سنن أبي داود ‏ في الجواب عن 
کال وارد عللی قولە: ونحن في منازلنا: أُٹھم کیف قعصدوا في منازلھ 
ورسسول الله قَ یخطب؟ فقال: الجواب: أنە إما أن یکون آراد بذلك سماعٌ من بقي 
منھم في الڑحال؛ لا أنھم باسےھم کانوا فیھاء أو یکون المراد: أنھم کانوا بحیث لو 
لبٹوا في المنسازل ولم یحضروا الخُطبةً لکانوا سمعوھاء ویمکن أن یکون النبی قة 
بیّن لھم مسائل متفژقةً اتفاقاء ولم یھتم بھا حتی یجمعھم فیجتمعواء إلی آخر ما آفاد۔ 

قلت: ویمکن الجمع عند ھذا العبد الضعیفء أنه لیس المراد أنھم کانوا في 
منازلھم من الخیام والمنازل المُعلة لسم؛ لأنہ ق4 عَين لھم منازلَھم بعد ذلكء بل 


.)۲۰۰/۸( شرح المواھب‎ )١( 

)٢(‏ آخرجے الطبراني في المعجےم )٦٥٥۸(‏ بھذا اللفظء وآأخرجه أبے داود )۱۹۵١(‏ مختصرا 
اعد فيی مسندہ (۷۷/۳٦)ء‏ والنسائي (۸/۲٢ك٥)ء‏ والبیھقي .)۱٢٤/١(‏ 

+000 





۷۸ نا حَجَة ادوَقاع 


تا الوداع 


قال: وودُعَ الا فَشُمَی: ححة الوداع. 


المراد بمنازلھم في الحدیث مواضع جلوسھم لاستماع الخظ2) رگانت بعبدناعن 
مقامہ 85 لأنھے کانوا مث ألفِ وآریعةً وعشرینٌ الفأ وظاھڑ أن قرب جمیعھم 
بالنبي قلِ لا یمکن؛ ولم یکن المجھاژ و مُکبّر الصوت قد حدث بعدہ فبلوغ 
صوتہ قله إلیھم کلھم کان معجزهً لە ػة بفتح أسماعھم. 

قال: ووَدعٌ) حینئذ (النّاس فسمّي: حجّة الوَداع) وفي دالأوجزہ: قد وردت التسمیة 
بذلك في أحادیث کثیر' وھو بفتح واو وجاز کسسرھاء ودع رمسول الله فيه الناس؛ 
ہس حا یق لہ بعد ھذا واقفً أغری, ولا اختماع لها آنخڑ لثلۃ وس آنە ترل: 
ط إذا جا نصر الله 4 [النصر:١]‏ فيی وسط أیام التشریقء وعرف أنه الوَدَاع کذا فيی 
دالمجمع؛" وقال العیني'”؛ شمیت یه ای الناس فیھاء وقال: دلعلّي لا ألقاکم 
بعد عامي ھذاء وغَلِط من کرہ تسمیتّھا بذلك؛ وتُسئی البلاغ أیضاء لأنه قال إِقّ فیھا: 
ھل بلغث: وحجْةً الإاسلام؛ 8708+ 4 انتھی. 

وفيی دھامش اللامع): قال القسطلاني٭؛ شمیت بذلك لأنہ لی وَدّع الناس فیھا 
ورسدقاء ورسسعمیت بھگوا الاسلام أیضا؛ مد ےس وت 
غیرھاء وحجة البسلاغ؛ لأنه بلغ الناسَ فیھا الشرعٌ في الحج قسولاً وفعلاء وحجّة 
التمامء والکمال؛ انتھی. زاد في حاشیة البخاري الھندیة: لن قوله تعالی: الوم 
کلت نکمم دِیتَكُمٌ > [الماصدۃہ ]٣‏ الایة نزل فیهء انتھسی. وزاد العیني: وحجُة الودَاع 
اُشھر؛ انتھی. وقال القاری: سسمیت بھا إما لوداعه الناسَ آو الحَرم في تلك الحجة 
انتھی. وفي ؛دنیل المآرب؛: یکرہ أُن یقال حجّة الوَداع؛ وحکاہ صاحب (الخمیس) 
عن ابن عباس ظللہء انتھی ما في دالاآوجز). 


وقد أخرج البخاری فی (صحیحه؛": عن ابن عمر طِلله قال: کنا نتحدث بحمجّة 


.)۱۸۳٤( انظر: صحیح مسلم (٥/٥۵٢)ء وآبو داود‎ )١( 

0۳ ۳/07 مجمع بحار ااقراق‎ )٢( 

(۳) حعمدذة القاريی .)٦۱٢٥٠/۹١(‏ 

.)٦٦/۸( إرشاد الساري (۹/٦٢٦)ء وھامش اللامع‎ )٤( 
في المغازي: باب حجْة الوداع.‎ )٦٥٤٤( أخرج البخاري‎ )٥( 





کر عو انیو 229090 ۱٦١‏ 


الودذاع والنبي قل بین أظھرناء ولا ندري ما حجْة الوَداعء قال الشیخ في دالبذلء: قوله: 
لا ندري ما حجّة الوَدَاع؛ الظاھر أنْ أأولي الفضل منھم؛ کالشیخین وغیرھما قد کانوا 
عرو ارت سے ے9(۳۳۹۳۳ اہ ے کات مھا جوا کاو فلل تو ( آہتۃ' 
أن لا یکون أحد یعرف وجة التسمیةق ومع ذلك فی سٌٛنُونھا بذاك الاسم؛ ولا یبعد أن 
یکون ابتداء التسمیة بقولە کٹ٭: دلعلي لا أراکم بعد عامي ھذاء. فحمله الناس علی أنه 
لا یحج بعد العام بھذا الاجتماع؛ فسئو ئُوہ حجُة الوَدَاع لأاجل ذلكء فلما قضَ النبیٔ کڈ 
من عامه ھذاء علمسوا أَن التودیع لم یکن مختصآً بطائفة دون أخری؛ وأنه حَصش 
الخاص؛ والعامء لا العامة فقطء الذین کانوا قد اجتمعوا للحج؛ انتھی. وفي همامشے 
نقلاً عن إفادات مولانا محمد حسن المکي قولہ: لا ندري إلخ: أي لا ندري وجه 
تسمیتھا بحَجُة الوَداع إذ لا یخطر ببالنا ان النبي گل یموتء من غایة المحبة انتھی. 

وقال الحافظ٢‏ قولہ: لا نسدري ما حجْة الوَداع کأنه شےيء ذکسرہ النبی 8 
فتحدثوا بہ وما فھموا أن المراد بالےوداع وداغ النبي قك حتی وقعت وفاتہ قَُِ بعدہ 
بظگررتء فع رفا المسراد وعرفوا آنےە وَدّع الضاس بالوصیة اي اؤضافسے بنا او 
7 یچجزا بعتہ گکارک وأکد التودیع بإشپاد الله علیھم؛ بأنھم شھدوا أنە قد بلغ 
دا آپسل الو وہ :ضرنوا حولة العرآً بقولہ: حجّة الوَداع وقد وقع فی الحج في: 
باب الخطبة بمنی من روایة عاصم عن أبیە عن ابن عمر ظللہ فيی ھذا الحدیث؛ فودع 
الناس!'ء وقد وقع عند البیھقی!“' آف سررت 6دا کاا سال وَلْتَتمٌ > نزلت 
فی وسط أیام التشریقء فعرف النبٔ قل أنه الوَداعء فرکسب واجتمع الناس؛ فذکر 
الخطبة إلی آخر ما بسط في دھامش اللامع). 

وکتب الشسیخ - قڈس سزہ۔ في دالکوکب+'' تحت قولہ 8چ: دلعلي لا آراکم 
بعد عامي ھلذاہء... الحدیث: ھذا ترغیب منە قل في تعلّے الأحکام ره رلقَذ کات 
وَدّع فی حجتہ ھذہ أَقتّہ المرحوم فشمیت حجة الوَداعء ولم يَذر الصّحابۃً کلھم 


)١(‏ کذا في الأصل: والظاھر: إذ یبعد (ز). 

.)۱۰۷/۸( فتح الباري‎ )٢( 

(۳) آخرجه البخاري (۱۷۲) في الحج؛ ومسلم )۱۲۰/٦١(‏ في الایمان. 
)٤‏ آخرجه البیھقي في السنن الکبری )۱٥٥/١(‏ في الحج. 

:)٦۹۰۰/۲( ۰ )9( 





حکم الترتیب 
في الأفعال 
الأربعة یوم 


خر 


تر حَجَهُ الوَقاع 
سیل هناك عن اٌشیاءَ بالتقدیم والتأًخیر فقال: ال ولا حَرّج. 


سببَ ذلكء وأما بعضھم وھم الفقھاء منھے: فقد کانوا علموا من أول الأمر أن 
النبی قل مرتجلٌ عنھم في قلیلء وحس ےنا الله ونعم الوکیل شے لما رحل 8 بعد 
حجه في قریبِ من شھرین عن الدار الدنیا إلی الآخرة علموا أن السبب في تسمیة 
حجّة الوَداع ماذا هو انتھی. 

قال ال وویي: قوله ق: لعلي لا أحج بعد حجتي هذہہ فيه إِشارة إلی تودیعھم 
وإعلامھے بقرب وفاتہ 8ة وحتّھم علی الاعتناء بالآأخذ عتےء وانتھاز الفرضة من 
ملازمتہ وتعلم أمور الدین؛ وبھذا سثیت حجّة الوَداع: والله أعلم؛ انتھی. 

(وشٹل هناك عن أأشیاءَ بالتقدیم والتأخیر؛ فقال: افقَل ولا حَرٌج) قال الشیخ ابن 
القیم: وھناك سل قل عمن حلق قبل أن یرميٍء وعمن ذبح قبل أن یرمي؛ فقال: 
لا حرج قال عبدالله بن عمر" ما رأیتہ سکل قلِ یومئذ عن شےء إ إلا قال: دافعلُوا 
ولا حرج" قال ابن عباس: إِنے قیل لە گل في الذبح؛ والحلق؛ والرمي؛ والتقدیم؛ 
والتأخیرں قال: لا حَرّج أخرجه الشیخانگ وفيه قال أسسامة بن شرِیك: فمن قائل: 
یا رسول الله سعیث قبل أن آطوف: أو آخرت شیئاء وقلمت: فکان یقول: دلا حَرڑج؛ 
لا حَرّج؛ إلا علی رجل اقترض عِرضّ رجل مسسلم وھو ظالے فذلك الذي حَرِجّ 
وِهَلَكّء وقولہ: سسعیث قبل أن أطوف في ھذا الحدیث لیس بمحفوظ. والمحفوظ 
تقدیم الرمي؛ والنحرہ والحلق بعضھا علی بعض: انتھی. وحدیث أسامة ھذا أخرجه 
بے داودہ والطحاوي؛ والدارقطنيی'“ بإسناد صحیح کما قاله النووي في (شرح 


المھذب وقال الدارقطني: ولم یقل سعیث قبل أن أطوف إلا جریر عن الشیباني. 


( 37 الات (1۰۸/۷): 

)٢(‏ کذا في دالهّدذي)؛ وفي البخاري: عبد الله بن عمرو بن العاصء (ز)۔ 

(۳) أخرجه البخاري (۱۷۳۲ء ۱۷۳۷) في الحج: باب الفتیا علی الدابة عند الجمرةء ومسلم )۱۳۰١(‏ 
في الحج: باب من حلق قبل النحر. ومالك )٦٢١/١(‏ في الحج. 

)٤(‏ أخرجه البخاري )۱۷۳٣(‏ في الحج: باب إذا رمی بعدما أمسی.. ومسلم )۳۳٣/۱۳۰۷(‏ في الحج. 

)٥(‏ أخرجه أبو داود (۲۰۱)ضی المناسكع: باب فیمن قدم تسا قبل شےيء فيی حَجّهہ وأخرجه 
الدارقطني )۲/٢(‏ في الحج. وقال العظیم آبادي شارح الدارقطني: إسنادہ صحیح؛ وأخرجه 
الطحاوي في شرح معاني الکثار 0٦٦۳/۹(‏ 


ٌ 





کر خقو الوم 29098:] ۱۷۱ 


قلت: وھاھنا عدة أبحاث: الأول: فيی وقت ھذا السڑال والجواب؛ وتدل بعض 
الروایات علی أنھما کانا فی وقت الضحی في الخطبةء وبعضھا یدل علی أنہ کان 
في وقت المساء في الخطبة بدلیل قول السائل: رمیت بعد ما أمسیت؛ وبعضھا یدل 
علی أنه لم یکن في الخطبةء بل وقف الب کڈ للتعلیم والفتیاء کما تدل عليه روایة 
دالموطؤ]+'' بلفظ: دوقف رمسول الله گل فی حجّة الوَداع للناس بمِنی: والناس 
یسألونەہء... الحدیث؛ وأوضح منە لفظ مسلم بھذا السند: دوقف رسول اللہ کل بھنی 
للناس یساألونہء... الحدیث" وترجم البخاري في ×صحیحےہ”؛ باب القُتْیا علی 
الدابة عند الجمرة وأورد فیه حدیث: یخطب یوم النحر؛ وھذا یُشسیر بأنه لم یحمله 
علی الخطبة بل علی الافتاء: رَلذا قال: الأئی: ترجنة البغاري تدل علی أنھا لم ٹتکن 
خطبدٌء انتھی. والبسط في دالأوجز). 

والبحث الٹاني: أن المعروف في الروایات؛ التقدیم والتأخیر في الأمور الأربعة 
المتعلقة بھذا الیوم مسن: الرمي؛ والذبح؛ والحلق؛ والافاضتےء فھذہ الأمور الأربعة 
ثفعل في ھذا الیوم وبسط في دالأوجزہ الروایات الواردةً فيی ھذہ الأربعة ووقع في 
مان آیلسیع ہك سدیۂ السعي علی الطواف؛ وتقدم ما قال الشیخ ابن القیم أُنه 
غیر محفوظ. 

وفي دالأوجز؛ قال الحافظ: فیمن بدأ بالسعي قبل الطواف قولان: قال بعض 
أمل الخدیث بالإاجزاہم لحدیث اُنسامة بن شَريك؛ وقال الجعھور لا بنجزئء واؤلوا 
حدیثٌ اساش لیس جس متوطرافت القدومء وقبل طواف الافاضة ذھب ابن 
حزم إلی جواز تقدیم السعي؛ ورَد علی من فژق بین تقدیم السعي وبین سائر ما قذم 
وأحُر؛ انتھی. 

وقال النووي في (شرح المھذب” لو سعی قبل الطواف لم یصح سعيه عندناء 
وبە قال جمھور العلماءء وقدمنا عن الماورديی أنه نقل الا جماع فیهەء وھو مذھب 


)١(‏ أخرجه مالك في الموطاأً )۲٢٢(‏ في الحج: باب جامع الحجء والبخاري (۱۷۳۲) في الحج. 
0 أخرجه مسلم في الحج ۱٠ ٣٦١(‏ / ۳۲۷). 


0۱٦۸/۸۸ (ك8)‎ 


2017۹7۸) )9( 


ود نہیں 
والتأخیر في 
الأفعال الأربعة 





۷ وت حمة توم 


الترتیب 
الواجب 
والمسنون 


مالك وأبي حنیفة وأحمد: ودلیلنا أن النبي گل سعی بعد الطواف: وقال 8ٹ٭: 
دلتاخذوا عَتي مناكَکُم؛؛ وأما حدیث أسامة فمحمول علی ما حملە الحَطَبي وغیرہ 
و قوله: سعیث قبل أن أطوفء أي: سسعیت بعد طواف القدوم وقبل طواف 
الافاضة انتھی. 

البحث الثالٹ: أن المذکور في أکثر الروایات السَؤٌالُ عن التقدیم والتأخیر عن 
الأمسور الأربعة فقطء قال الحافظ: یحصل من مجموع الروایات عدة صورہ بعضھا 
مذکور وبعضھا لم یذکرھا الرواة إما اختصاراً وإما لکونھا تقع؛ وبلغت بالتقسیم 
أربعاً وعشرین صورۃٌ بسط في دالأوجز؛''' تصویر ھذہ الصورہ أي: أربعاً وعشرین 
کلھا في الجدول لِیَسھُل التفھیم فارجع إليه لو شئت. 

البحث الرابع: في اختلاف الأئمة في الأفعال المذکورةء فاعلم أن المسنون یوم 
النحر أربعة أمور: الرمي ثم الذبح ثم الحلق ثم الافاضةء وھذا الترتیب هو المسنون 
عند کافة العلماء وقد وردت الروایات بھذا الترتیب من فعله قَلء والترتیب بین 
ھہذہ الأربعة سَُة عند الشافعي وأحمد وصاحبّیٔ أبي حنیفة فمن قذم شیتاً من ھذہ 
آو خُر فلا دم عليه عندھم لکون الترتیب غیت واجب؛ واستدلوا بما ورد في 
الروایات من قوله إِلّ: افعل ولا حرج۔ 

وأما عند الامامین الهُمَاَین أبي حنیفة ومالك رحمھما الله تعالی فالترتیب 
فيی بعضھا واجب وفي بعضھا سة فمن خالف الترتیبَ الواجبَ فعليه دم ومن 
خالف الترتیبّ المسسنون فقد اأساء ولا دم عليهء فالترتیب عند مالك بین الرمي 
والأمور الثلاثة فقطء فلو قدم شیئاً من الأمور الثلاثة علی الرمي فعليه دم وأما 
في الأمور الثلاثة والباقیة فسنّةء وأما عند الامام أبيی حنیفة فالترتیب بین الطواف 
والذبح سےة للفرِد فقطء وأما فی غیرھما فالترتیب واجب؛ سواء کان مفرداً أو 
غیرَہ فمن خالف الترتیب الواجبَ فعليه دمء وهےذا ملخص ما في دالأوجزہ من 
التفصیل عن کتب فروعھم. 

وبسط الکلام فیه في نقل المذامب من الفروع وغیرھا وشستدلٗات الأئمة 
والأجوبة عنھاء وشستدل الحنفیة ومن وافقھم فيی وجسوب الترتیب والدم بوجو 


.)۱٢۹/۸( )( 





مج عو ائوع 1393397[ ۱۷۲ 


سے اس سی یی بعد سم سس این 
عباس ظا الراوي لروایة الباب آفتی بوجوب السدمء وما تعقبه الحُفُاظ ردہ العینی'"' 
کما بسط في دالأوجز). 

ومنھا ما قال مالك في ×موطته:: الأمر الذي لا اختلاف فیے عندنا أن أحداً 
ررسیں الا دض جس بس نو الال کا طعائن, ط ولا عَلموا 
وی حقی بای كلَد 4 (البقرة: 38پیعضاعااقال اب رغتہ دہ مالات: آاّ 
رسسول اللہ کل حکم علی مَیْ حَلَقَ قبل مَحلّه من ضرورۃ بالفْذیة فکیف من غیر 
ضرورة وما تَعتٌبِ عليه ابن الھمام أجاب عنە في دالأوجز)؛ وغیر ذلك من الدلائل 
المُو جبة 0 المبسوطة في دالأوجز)ء وبسط فيه أیضاً في الاعتذارَ عن الأحادیث 
التي نے فیھا: دافعل ولا حرج)ء باثنيی عشسر وجھا أوضحھا: أن المنفیٗ فیھا الثم 
اوھ ا تو . یُسعدل بە علی أن المسراد نفیٔ الائم فقط 
لا غیژہ؛ ما رواہ آبو داود: کان رسسول الله لله یقول: لا حرج إلا علی رجل اقترض 
عزْضّ رجل مسلم وہو ظالمء فذلك الذي حَرِجّ وِمَلَكَء فھذا ینادي بأعلی صوت أن 
المنفي هو الائم فقط؛ لأنە لم یقل أحد من السلف والخلف بوجوب الدم علی من 
اقترض عزضّ مسلم. 

وقال الشیخ في دالکوکب؛''' تحت قولہ قٌله: دارم ولا حرج؛: استنبط بذلك مَن 
قال بعصدم الترتیب بین هذہ الثلائة فإن دلاء لنغي الجنس تتنفي گُل أقسام الحرج 
وقال الامام: إن أمثال ہذہ فی أمثال هذہ لا ثُعذٌ حرج فإنھم لا سےمعوا الخطبة 
وعَلِموا الأحکامء ووجدوهم خالفوا ما قاله النبیٔ قل كبْژ علیھم ان لا یکونوا اکتسبوا 
من حجھم إلا مَأَئَما وتحوجوا عن وجسوب القضاءء فدفعہ النبٔ 8ل وقال: لا حرج 
مما تخافون منہ؛ وأما وجسوب الدمء فثابت عن عبد الله بن عباس ظللہ فیؤخذ به 
رواہ این أبي شسیبة في دمصنفہء انٹھی. وحدیث ابن عباس عذا ذُکِر في ہالأوجز؛ 
بعلّة طرق عن الطحاوي وابن أبي شیبةا''. 


.)۱٥٤٥/۸( عمدہۃ القاري (۲۹/۱۰/۰۱)ء وانظر: الأوجز‎ )١( 
0007 0 
1)1۷۸/۲( في الحجء وصححہ الطحاوي في شرح معاني الاثاز‎ )]٥٤/٤( آخرجه ابن أبی شیبة‎ )۳( 


جر؛ عقو ادوام 530898[ ۱۷۳ 


وت 7 ا ا اکا ڑکا نچوکومرق کرزسرون ین 
عباس ظا الراوی لروایة الباب آفتی بوجوب الدم ومات تعف لأحتاظ رہ ے٠‏ 
گیا بعطافی دالأوجز. 
ومنھا ما قال مالك فی دموطئہ: الأمر الذي لا اختلاف فیے عندنا أن أحداً 
: تہ 7 لص سی ف۶ 
سے ہبی سس یہس رسب ولا عمِموا 
و2 ہر حقی بَلم اد یلد کرو 018 رسھاساقل ای رن و:حسوسعالك: آنَ 
رسسول الله گل حکم علی مَْ حخَلَقَ قبل مَحلّه من ضرورۃ بالیِڈیة فکیف من غیر 
ضرورة وما تَعقٌب عليه ابن الھمام أجاب عنه في دالأوجز؛ وغیر ذلك من الدلائل 
الُو جبة للدم المبسوطة فی دالأڈوجز وبسصط فيه اك فی الاعتذارٌ عن الأحادیث 
التی ورد فیھا: دافعل ولا حرج)؛؛ باثنی عشر وجھاٌ أوضحھا: أن المنفیٔ فیھا الائم 
لا تعلّی له بالدم ففيٌالأوجزہہ جات ئل رب عاح ا المسراد نفیٔ الائم فقط 
لا غیرژہ؛ ما رواہ أبو داود: کان رسسول الله گل یقول: لا حرج إلا علی رجل اقترض 
عْضّ رجل مسلم وھو ظالمء فذلك الذي حَرِجّ وِمَلَكَء فھذا ینادي بأعلی صوت أن 
المنفي هو الائم فقط؛ لأئه لم یقل أحد من السلف والخَلف بوجوب الدم علی من 
اقترض عزضّ مسلم. 
وقال الشیخ في دالکوکب؛''' تحت قوله وا دارم ولا حرج): احتیط' بلالك می 
قال بعسدم الترتیب بین هذہ الثلاثة فإن دلام لنفي الجنس تنفي گُلٌ أقسسام الحرج؛ 
وقال الامام: إن أمثال هذہ فی آمثال عنہ فا خ رجا فإانھم لمّا سمعوا الخطبة 
وعَلِموا الأحکامء ووجدوھم خالفوا ما قاله النبیٔ ‏ گَبْژ علیھم أن لا یکونوا اکتسبوا 
من حجھم إلا عَأَئما وتحرٌجوا عن وجوب القضاء فدفعه النبِیٔ لٹ وقال: لا حرج 
قوای اہۓ آے فا کے سام ای وحدوف اہی سای دا ذگرےس ؛الاترجزا 


بَعََة طرق عن الطحاويی وابن آبؾی ع2 


۔)۱٥٥/۸( عمدۃ القاري (٥/۱۹/۱۰)ء وانظر: الأوجز‎ )١( 
.)۷۸۸( ٦) 
.)۲۳۸/۲( في الحجء وصححہ الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ )٥٥٤/٤( أخرجه ابن أبي شیبة‎ )۳( 








۷٤۶ 


حَجَةُ الوَداع 


قلست: والعجب من ھسؤٌلاء الأئمة العظام اُنھےم لا یُوچبسون الترتیب في ھذہ 
الأفعال الأربعة شستدلّین بقوله ڑگلڑ: دافعل ولا حرج)؛ لکنھم یُوچبون الترتیبّ بین 
رمي الجُمرات فمن قدم الوسطی علی الأولی وھو داخل فیمن قدم شیتاً أو أخٌر فلا 
یأخذون فیه قوله: دافعل ولا حرج). 

(وتّژل الناس منازلَھم) وقد أخرج أبو داود بلفظ: خطب النبیٔ گل الناسَ بمنی 
ونژٌلھم منازلھم فقال: لینزل المھاجرون هاھناء وأشار إلی میمنة القبلة والأنصار 
هامناء وأشار إلی میسرة القبلة ثم لِیْزِل الناش حولَھم'"'. 

وأآخرج روایةً ری بلفظ: خَطبَنا رسول الله ك4 ونحن بمنی فقْیِحت آسماعناء 
کا ضۓ ڈرال رددو لئ سنزڑااہ کا ارم دانکڑے کر بل امن 
فوضع أَصبْعيه السبّابتَین وقال: دبحَضّی الخَذّفہء ثم آمر المھاجرین فنزلوا في قدُم 
المسجد وأمر الأنصار فنزلوا من وراء المسجدہ ثم نزل الناش بعد ذلك''. 

وکتب الشیخ ۔قڈس سوہ ۔ تحت الحدیث الأول قولہ: نَرٌلھم أي: عیٔن لھ 
قوله: إلی میمنة القبلة أي إذا اسستقبلت القبلةء وتوجُھت إلیھاء فالجانب الذي علی 
یمینك هو میمنة القبلة وما علی یسارك فھو یسارھاء وسیأتي في الحدیث الاّتي: ٹم 
أمر المھاجرین فنزلوا في مقدم المػ-جد: وأمر الأنصار فنزلوا من وراء المس-جد: 
فوجه الجمع بینھما: أن المھاجرین نزلوا علی یمین القبلة في قذمهہ والأنصار في 
جانب الیسار في مؤخُر المسجد ووراءہ قوله: ثم لینزل الناس؛ أي: غیر المھاجرین 
والأنصار حولھم؛ إنما عیّن لھسم منازلّھم لئلا یختلطواء ویکون بعضھم قریباً من 
بعضء ولا یلحق لھم ضیق في حاجاتھم؛ انتھی. 

ثم لا یذھب علیك أن الروایات مختلفة في أن التنزیسل کان بعد الخطبة أو 
قبلھساء ولا یمکن التقضّي عنه إلا بمسا تقدم مرارا: أن خطبتدے وتعلیمہ 8 في ھذہ 
الأیام کانت مَةٌ بعد أخری فکان التنزیل بعد خطبةء وقبل خطبة أآخری. 





۱ أخرجه أبو داود (۱۹۰۱) في الحج باب النزول بمنی۔‎ )١( 
آخرجہ آبو داود (۱۹۰۷) في الحج: باب ما یذکر الإمام فی خطبته بمنی۔ ا‎ )٢( 





جرة خکد الووع 00001[ ۱۷۵ 


ٹم انْضَرّف إلی المَنْحر؛ فَنَحَرَ ثلاثاً وستین. 


ومما یجب التنبيه علیہ أ۵ الإمام البخاري أخرج في: باب عمرة التنعیم: أَنْ سراقة ابن 
مالك تل لقي النبیٔ ي بالعقبة وھو یرمیھا فقال: ألکم خاضةً الحْنْعمیة هذہ یا رسول الله؟ 
فقال: جلا بل تلأبدہ" وقد تقدم البسط فی سؤاله ھذا عند المروۃ فی سعیه گا . 


(ثم انضراف) 8ڈ (إلی الکثکر) موضیع معروف بھتی؛ وتی کلُھا منحر کماٴفي 
الحدیث"ء قسال ابن التّیْن: منحر النبیٔ 8 عند الجمرۃ الأولی التي تلي المسصجد 
کذا في الرُقانيء وقال القاري في هالمرقساق: وھو قریب من جمرۃ العقبة وأما 
ما اشتَھرَ من صورۃة المسجد عند الجمرۃ الوسطی تُسمّیھا العامةُ مسجد النَحر فلیس 
ھوء بل الأصح أن منحزہ با فی منزله الذي بقرب مسجد الحَیٔف متقدماً علی قبلة 
مسجد الحخْیٔف ٣‏ انتھی۔ 

(فتَحر ثلاثاً وستین) عدد غُمرہ الشریف بیدہ الشریفة کذا في دالهَذي'". 

وقال الرُزقاني: وذکر بعضھم أن حکمة نحرہ قل ثلاثاً وسستین بَذَنةُ بیدہ؛ أنە 
قصد بھا سی عمرہ؛ وھي ثلاث وستون؛ عن کل ستة بَذَنة نقله عیاض: ٹم قال: 
والظاہر أنہ پل نحر الفِےْنَ التي جاءت معه من المدینة وکانت ثلاثاً وستینء کما 
رواہ الترمذي؛ انتھی. وولی علیاً ٢إ‏ بقِٴےّ مئة وفي دالمرقاۃء عن القاضي عیاض: 
والظاھر أن النبي گل نحر البْذنَ التي جاءت مع من المدینة وأعطی علیاً البْلَ التي 
جاءت معه من الیمن وھي تمام المئة. 

وفي (ھامش اللامےمم”٥:‏ اختلفت الروایات في عدد ما نحر النبیٔ قَ بیدہ 
الشسریفة فظاھر حدیث البخاري ھذاء عن آنس ظلہ أنە ال نحر بیدہ سبع بُذن 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۸۰) في الحج. 

)٢(‏ آخرجه مسلم (۱۹/ ۸ ۱۲۱) في الحج: باب ما جاء أن عرفة کلھا موقف۔ 

( اآنظرہ البذن :)۲۰٢٢١/۹(‏ 

زاذ العاد (۲۳۹۲): 

.)۲٥٢/٢( )٥( 

)٦(‏ أخرجه البخاري (۱۷۱۲) في الحج: باب من نحر بیدہ ومسلم (۱۹۰/۱۱/۱۰) في الحج۔ 


سؤال سراقة 


بحث في 
نحرہ قل ثلائاً 
وستین بدنة 


الجمع بین 
خی علق 


وجابر 


والمرجٌح المعروف عند العلماء: أنه پچ نحر بیدہ الشریفة الکریمة ثلاثاً وسٹّین بَدنڈ 
عدهَ غُمرہ الشریفء قال الشیخ ابن القیم في دالهَدذذي؛" نحر ثلاثاً وستین بیدہ ٹم 
أمر علیاً أن ینحر ما بقي من المئة۔ 

فان قیل: کیسف تصنعون بالحدیث الذي في الصحیحین عن أنس: نحر 
رسول الله کل بیدہ سبع بُذنء... الحدیث: قال ابن حزم'": مخرج حدیث آنس علی 
أحد وجوہ ثلائة أحدھا: أنه کل لم ینحر بیدہ کٹ من سبع ب٘ذن کما قال أنسء وأنه 
سی یو ووسے ڈو وو ہے سوہ ود 
علیاً ظلله فنحر ما بقيء الثاني: ان ادس لم یشسامد إلا سبعاء وشساھد جابڑ تمامٌ 
نحرہ قل بالباقيی فأخبر کل واحد بما رأی وشاھدء الثالث: أنه کچ نحر بیدہ منفرداً 
سبع ئن کما قال أنس: ثم أخذ هو وعلي الحَزبَة مع فنحرا کذلك تمام ثلاث 
وسستین؛ کما قال عروین حارث الکِنْدي: أنە شامد النبیٗ قٌ٭ یومٹذ قد أأخذ بأعلی 
الحربة وأمر علیاً فأخذ بأأسففلھا ونحرا بھا البْذنء ثم انفضرد علي بنحر الباقيی من 
العة کا قال چاہز۔ 

فان قیل: کیف تصنعون بالحدیث الذي رواہ أحمد وآبو داودا' عن علي مہ 
قال: لما نحر رسول الله قَلڈ بن فنحر ثلاثین بیدہ فأمرني فنحرث سائڑھا. 


قلت: ھمذا غلط انقلب علی الراوي عددُ ما نرہ علي ظثہ ہما نحرہ 28. فان 
قیل: فما تصنعون بحدیث عبدالله بن قُرُط قال: قرب لرسسول الله گل بَدَنَاتٌ خمس: 
فطَیْنَ يزدَلِفنَ إليه باون یبدأء... الحدیث“ء قیل: نقبله ونصدقه فإن المئة لم تقڑ 
إليه مل وإنما کانت تقژب إليه انمالھ فقرب منھن إليه خمس بلاخات: مسس ات 
وکان ذلك الال سادرۃ' ریعٹزین إلیہ لپیدا یگل وآآحدۃ متن: انبھی :متتصضرا. 


وجمع شیخنا قڈس سوہ - فی دالیذڈلء'“ بین حدیثي علي وجابر بعدة وجوہ؛ 


ا3ا المعاذ (۲۴۳۹/۲): 

.)۳۰۰ حجّة الداع لابن حزم (ص‎ (٢( 

(۳) أخرجه أحمد )۱٥/۱(‏ وأبو داود )۱۷۸٤١(‏ ذ فی الحج: باب الھَذي إِذ عطب قبل أن یبلغ. 
(2)" اضر اہر داود (۱۷۹۰) في الحج؛ وسندہ جید۔ 

:)۳۰۸۷/۸( ۱)( 











خرۃ کو النواع 17۳ ۷۷۱ 


ساد اف نس تلائین بنا می غیر استعما الی رض ٹلاظ رنلائین پاعناتة 
علي ونحر علي ظلللہ ما بقي منھاء انتھی۔ 

قلت: وہذا أوجہ الأجوبة عنديء ولا یحتاج في ذلك إلی تغلیط روایة علي 
بإثبسات الانقلاب علی الراوي؛ والأوجە فيی تخصیص السبع في حدیث آنس أن 
المراد بھی هي المذکورۃ في حدیث عبداللہ بن قُرط عند أحمصد وآأبي داود: أنھن 
طَفقن یَردَلِفن بَأييَھن یبدا فلھذہ الخصیصة آفردھا بالاگر وحدیث عبدالله بن قرط 
ذکرہ أحمد وأبو داود بلفظ: بدّنات خمس: أو ستء بشك الراويء فلا بُعْدَ فيی أَنھنٌ 

وظاہر کلام الموفق فی دالمغني؛"/: آن جعل حدیث عبداللہ بسن قُرط غیز 
حدیث جابر؛ إذ قال فيی بحث اسستحباب الأکل من الأضحیة: قال أصحاب الرأي: 
ماکثر من الصدقة فھو أفضل؛ لأن اللبسي قله أمدی مثةً بَدَنة وأمسر من کل مَدَنةِ 
ببضعة فشرب من مَرقھاء ونحر خمس بَذنات؛ وقال: 6مّن شاء فلیقتَطعءء إلی أن 
قال: تولم یاکل متھن ش“”یئاءء انتھی. قظامر عذین الکلامین أله حمل حدیث خمس 
بدنات علی غیر قصة حمّة الودذاعء انتھی:ما في دھامش اللامع). 

والأوجە عند ھذا العبد الضعیسف کما تقدم قریباً: أنذ تخصیص هذہ الخمس أو 
اي علٰ لات الررایات عا ےر إليەئی ورایة آی ارد سی فرلے×*فْلَيش 
َزدلِفنَ إليه بأَيتھنٌ یبدا فَقَك أَجاد الشاعر الھندی: 

وترجمته بالعربیة: دنحن نتقدم إلی المقتلء ونری مَن پُکرِمه الحبیبُ بالھجوم 
ویُؤیْزہ علی غیرہ؛"''۔ 

وبمعناہ ما قیل في الفارسیة: 

وترجمته بالعربیےة: دإن ظباء الغابة واقفة علی الطریسقء وهاماتھا علی راحاتھا 
رجاءَ ان یتقدم الحبیب للقَتص فیختار منھا ما یشاء'. 


0) 70۳۷۷۰۸ 
 )۲(‏ دەفاغ جاتي تو ھین مقتل مین بر أول سب سي 
ديكھئي وار کري وه. ستم آراکس بر 
۳) ہمه آھو ان صحرا سر ود تھادہ بر کف 
بامید آنکه روزي بشکار خوامي آمد 











۷۸ 1 کر 37 حَجكَەُ الوقاعم 


التصدیق 
بالجلال 
والجلود 


شربہ پل 


المرق 


دولیس من حظ العدو البغیض أن یکون قتیلّكء حی اللہ الأحبة حتی تجربَ 
ہم سیوقَك وَأَيِتك:( 

قال [ابن القیےم]: ثم أمر علیاً عإ أن یتصدّق بجلالھا ولحومھا وجلودھا في 
السعاکین آوآمرہ آن لا بٌطع العجزاز آئی جڑارتھا ےنتا مھا وقال: تحح نعطيه من 
عندناء وقال: (من شاء اقتطم؛'"' انتھی: 

وفي دھامش اللامے”"؛ قال البغوي: آعا لا اعیکے آة ئە کامله ٹم تصدّق 
عليه إذا کان فقیراء فلا ب٘اس بذلك؛ وقال غیرہ: إعطاء الجزار اللحومٌ في الجزارۃ 
ممنوع لکونە معاوضذ وأما إعطساؤہ صدقةً أو هدیةُ فالقیاس الجوازء لکن إطلاق 
الشارع ذلك قد ئفُٛھم منە منم الصدقة للا تقع مسامح في الأجرۃ لأجل ما یأخذہ 
فیرجع إلی المعاوضة ولم يُرشُص ففھا إلا الحسن البصري؛ وعبد الله بن غبید 

قلت: وفی دالمشکاةء فی حدیث جابر الطویل عند مسلم وغیرہ بعد قوله: ثم 
من لحمھا وشربا من مَرّقھاء... الحدیث؛ قال النووی ٣‏ وفیه استحباب الأکل من 
هدي التطوع وأضحیتہ؛ قال العلماء: لما کان الأکل من کل واحدۃ سح وفي الأکل 
من کل واحدة من المئة منفردۃً کلف جعلت في قدر لیکون آکلاً من مرق الجمیع 
الذی فیه جزء من کل واحد ویأکل من اللحم المجتمع في المَرّق ما تیسر. وأجمع 

قلت: ؤاسعدل بھذا الحدیث الموْقُقٌ فی دالمغنیءء وصاحب دالھدایةہ علی: 
استحباب الأکل من ھدي التمتع والقرانء والمسًًلة خلافیة شھیرةۃ بسطت فی 


)١(‏ وأیضاً ما قیل: 
نشسود نصیسب دشسمن کە شود ھلاك تیغت 
سر دوسستان سسلامت کە تو خنجر آزمائي 
)٢(‏ أخرجه البخاري (٣/٤٤٦ء‏ ٤٤٥)؛‏ ومسلم (۱۳۱۷)۔ 
728 ھ. 
)٤(‏ شرح مسلم؛ للنووي (٣/۲٥۳)۔.‏ 








جُزۂ حَْو الوداع ٥٥2ا‏ 


دالآوجز> من فروعھے وجملتھا ما فيی دھامسش اللامع'"' ولفظے: اختلفت نقلة 
المذاھب في بیان ما یڑکل من الھدایا کما بط في دالآأوجز)ء وذکر فیه بعد نقل 
الأقاویل المختلف: وتحصل مما سسلف أنْ المذھب عند الحنابلة أَنْ لا توکل من 
الھدایا إلا دم التمتعء والقرانء والتطوعء وب قالت الحنفیة ومشھور مذھب مالك 
اعروژل مین کل اعد باعل إلا اض جزا: الصیدء وفدیۓ الأذی؛ وما نذر 
للمساکینء وأما عند الشافعیة فلا یجوز أکل شيٍء من الدماء الواجبة حتی دم التمۃ 
والقرانء ویجوز الأکل من التطوع مع وجوب التصدّق ببعض لحمہہ انتھی. 

وھل کان من ھذہ المثئة جَمَل أبي جھل کما هو نضش روایة الترمذي عن جابر 
في: باب کم حجّ النبي قل'"ء ولفظ مالك في دموطكہ'' عن عبد الله بن أبي بکر بن 
حزم: أن رمسول الله أھدی جَمَلّا کان لأبي جھلء في حج أو عمرة وفي دالأوجز): 
شك من الراويء وفي روایة أبي داودا'' عن ابن عباس: أُن رسول الله ٭ أمدی عام 
الحُدیبیة في ھدایاہ جمات کان لأبي جھلء في رآأسه بُرهُ فَضّةٍ 


وآخرج الترمذي'' بروایة جابر أن النبي لچ حج ثلاث حجج؛ حجتین قبل أن 
یھاجر وحجة بعدما ھاجر معھا عمرة فساق ثلاٹا وستین بدنة وجاء علیٔ من الیمن 
ببقیٹھاء فیھسا جَمّل لأبي جھل۔... الحدیث وسکت عن ھلاا الاختلاف صاحب 
(عارضة الأحوذي) وغیرہ. 


وقال الشیخ في دالکوکب؛” هذا لا یصح؛ فإن جَمَل أبي جھل تُحِرَ في غُمرۃ 
الحدیبیة ولو سسلّم ففي غمرۃ القضاء ولم یعش حتی تآَتيَ نوبتہ في حجُة الوَدّاع 
التي نحر فیھا النبي قل مثةُ من الابلء انتھی. وفي دھامشہہ: وھذا هو الصواب؛ فإن 
عامة أُھل السٌیّر کابن ]إسحاق وابن هشام وابن کثیر في دالبدایة والنھایقہ ذکروا نحرَ 
جمل أبي جھل في عمرة الخُدیبیة لا فی حَجّة الوَدَاع. 


۔)۲٦/١٥(‎ )١( 
.٦٤ تقدم تخریجهہ ص‎ (۲) 

(۳) آخرجه مالك (۱۳۸) في الحج: باب ما یجوز من الهّذّي۔ وانظر: الأوجز (۱۸۱/۷)۔ 
)٤(‏ آخرجه آبو داود (۱۷۹) في المناسك: باب في الهَذي. 

)٥(‏ (حدیث رقم ۳۵ء 

)٦(‏ (۸۹/۲)۔ 


۱۷۰5 


ماایؤکل من 
الھدایا 


ھل کان من 
الھدایا جمل 


۸۰ ْ کے اف حَجَهُ الوَداع 


ذبحه عن 
نسائه بقرة 
والإشکال فیه 


(قلث) ودَيَعَ عق تساقة بقرۃة 

ففي دزاد المعادء فيی فوائد قصة الحُدیبیة مٹھا: استحباب مغایظة أعداء الله 
فإن النبي قل أمدی في جملة هَذيه جَمَلا لأبيی جھلء ولعل الشیخ - قڈس سزہ- 
آشار بقولۃ لو سلم؛ إلیٰ عا فی کتب الگتر من تڈ ھذا البعیر فلی هالخمیس؛'"؛ 
قال ابن عباس: أهدی رسول الله ل عامَ الخُذیبیة في هدایاہ جملا لأبيی جھل قد 
کان قل غَيْمَه یومَ بدر وروي أن جمل آأبي جھل تَذٌ من بین الھدایاء وذھب إلی 
مکة ودخل دارہہ فتعاقبہ جَمَالُ رسسول الله ق فآراد سغھاء قریش أن لا یردوہ؛ 
فمنعه سیل بن عمرو وھو المؤسس لبنیان الصلح؛ فتحرہ ق أیضاء إلی آخر 
ما بسط في دالاء جزہ'''۔ 

ثم قال صاحب دالخمیسس؟”؛ قال جابر: نحر بیدہ ثلائثاً وستین مَنَنُ وأعتق 
ثلاثاً وستین رقبةً عددَ سی عمرہہ وفي هحیاة الحیوانء: نحر بیدہ في حجْة الوَدَاع 
ذااکابوسیع باشتراعق انا اوسین رقة الضی۔ 

قلت: (وذٔیخ) کل (عن نمسائہ بقرۃً)' ولفظ أبي داودا“' عن أبي ھریرۃ: دأنہ 5ة 
ذبح عمن اعتمر من نسائه بقرةً بینھنٌ؛. 

وفیه إشسکال معروف وھو أنھنٌ کن دحسعا فکیف أجزأت عنھن بقرةۃ واحدة 
اجب :عن نا الاشسگال رأجوة خدےلا ٹی دلأرسزہ تنس ععنی وفاعضش 
اللامع"ء ولفظہ: الأوجه عندي في الجواب؛ أنە 8 ذبح عن عائشة بقرة واحدة کما 
هو مُوڈی روایة مسسلم عن جابر وعن سائر أزواجے بقرة کما هو مُؤڈی روایة 
أبي داود ولم تدخل فیھن عائشے ئچثاء لأن لفظ أبي داود: د(عَمن اعتمر من نسائهہ 


0۸ 5 

)٢(‏ (۱۸۲/۷)۔ 

0۴۷۹ 

.)۱۲۱۱/۱۱۹( أخرجه البخاري (۱۷۰۹) في الحج؛ ومسلم‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه أبو داود )۱۷٥۱(‏ في الحج: باب في هدي البقرة وابن ماجە (۳۱۳۳) في الأضاحي: 
باب عن کم تجزئ بدنة والبقرة. 

)٦(‏ (۲۲۹۷۸)۔ 





جُزء حَجَُةِ الوَداع کت ۱ ۸۱ 


یأبی دخول عائشةً فیھئ لأنھا کانت مُفرِدة عندناء نعم بقي شيء وھو أن بعد خروج 
عائشة أیضاً بقیت ثمانیة فلا یبعد عندي أنهہ کل أشرك سودة في بقرة عائشة لاعطاٹھا 
َوبتّھا إیاھاء وعلی ھذا لا تبقی حاجة إلی حکم الشذوذ علی حدیث عائشے کما 
فعله الحافظ!''. 

وقد مال أبو محمد این حزم إلی أن عائشة لم تکن معھن في ذلكء فإنھا کانت 
قارنةُ وهُنٌ متمتعات؛ ولا مديّ علی القارن عندہ وتعقٌب عليه ابن القیم بقولہ: ھذا 
مسلك فاسد انفرد بە عن الناس؛ والذي عليه الصحابة والتابعون ومّن بعدھم: أُن 
القارن یلزمه الهَدذيٌ کما یلزم المتمتع؛ انتھی. 

قلت: أما کون عائشة قارنة فمبنؿ علی مسسلکھم کما تقدم البحث في ذلك في 
إحرام عائشے طَلنَاء وأما عندنا (الحنفیة) فکانت شفرِدة ثم أجاب ابن القیم عن اأصل 
الاشکال وھو کونھ أکثژ من سبع بکلام طویل؛ حاصلہ: أن أحادیث اشتراك السبع 
فقط آکثر وأصح" وبسط دالزُقانيء علی دالمواهب: علی ھذہ الروایات ورجح 
روایه النسائي''' عن عائشة قالت: ذبح رسول الله گل عنا یومَ حَجّنا بقرفٌ بقردٌ وتعقب 
علی حکم الحافظ علیھا الكُّودٌ بقول: ولا شذوذ فيه؛ فإِن عمار الدُھْیِیْ الراوي 
حدیث عائشے ثقةُ من رجال مسسلم والأربعق فزیادتہ مقبولة فانے قد حفظ ما لم 
یحفظ غیرہ؛ وزیادته لیست مخالفةً لغیرہہ فإن روایة مَغمر: ما ذبح إِلا بقرة رید بە 
الجنس أي: لا بعیر ولا غنمء حتی لا تخالك الروایے الصریحة: [أنه ذبح] عن کل 
واحدة بقرة ومن شسرط الشذوذ أن یتعذر الجئے: وقد أمکن إلی آخر ما قال 
ومحصلہ: أنه مال إلی أنه 4 ذبح عن کل واحدة من نسائه بقرفٌ انتھی مختصرأ“'. 

وفيی الحدیث أبحاث عدیدة بسطت في دالأوجز)؛ منھا: أُن الوارد في الروایات 
لفظ النحر والذبح معاٌء واختلف العلماء في جواز ذبح ما یُتحر ونحر ما يٌُذبحء قال 
الموفق: لا خلاف بین أھل العلم أن المستحب تَخْژ الابل وذٌبْح ما سواھاء وأما دَبْمْ 
ما يْلحر ہما يُذْبَُح فجائز عند الجمھسور منھم الأئمة الأربعة وحکی عن مالك أنه 


.)٥۱٥/٥( فتح الباريی‎ (١) 

.)۲٢١۹/٢( زاد المعاد‎ )٢( 

(۳) أخرجه النسائي في دالکبریء )٦١٤٤(‏ في الحج. 
)٤(‏ آوجز المسالك (۳۰/۷). 


حکم الذبح 
بدل النحر 
وعکسهہ 





۸۲ 2:92901: حَجَةُ الوَداع 


الاشتراك فی 
الھدایا 


عل ذج 
النبي 25 
الغنم؟ 


لا یجوز في الابل إلا النحر وحکی عن داود الظاھري: أُن الابل لا تباح إلا بالنحر 
ولا ؿُساح غیرھا إلا بالذیح انتھسی مختصراً. والصحیح مسنْ مذھب مالك وجوب 
النحر فيی الابل کما بُسط قول الدردیر والدسوقي في دالاأوجز؛"'. 

ومٹھا: جواز الائستراك في الھدایاء والجمھور علی جوازہ خلافاً للمالکیة ففي 
دالموطا؛''' قال مالك: إنه سمع بعض أھل العلم یقول: لا یشترك الرجل وامرأته في 
َدَنة واحدة لیْھُدِ کل واحد منھما بَنَنذُ قال الدردیر"؛ لا یصح الاشتراك في مديٍ 
واجباً أو تطوعاً لا في الذات ولا في الأجرہ فإن الاشتراك لم يُجْزٍ عن واحد منھماء 
قال الدسسوقی: فالهَذي یخالف الأضحیةً في أنه یجوز الاشتراك فیھا في الأجر؛ إلی 
آخر ما بسط فيه. 

رسبیا: آن مه الرئرڈقل کاقی حا او أَضَةء ریکل اللفظین ازردت الروایانٹ 
کما بسط فی دالأوجز؛'“. 

قال الحافظ!*“: فالظاھر أن التصرف من الرواۃق فإن روایة أبي ھریرةۃ صریحة في 
أكُ ذلك کان عمن اعتمر من نسائه؛ فقویت روایة من رواہ بلفظ: أھدی وتبین أنه 
عَذّي التمتعء ولیس فیه خُجّة علی مالك في قولے: لا ضحایا علی أھل منی؛ وغیر 
ذلك من الأبحاث التي بسطت في دالأوجز؛. 

ول ذبح النبي قل٭ هامنا الغنم أ٘یضسً مختلف فی فظامر حدیث أبي بَگُرة 
الًتي نعمء قال الشسیخ این القیم بحثاً في ھدایا النبي قٹڈ: فإن قیل: فکیف تصنعون 
بالحدیث الذي في دالصحیحینە من حدیث أبي بَگُرۃ في خطبة النبي کل یوم النحر 
ہنی وقال في آخرہہ ثم أَنگفَاً إلی گبِڈُسین أَمْلَحَین فذبحھمساء وإلی جزیعةا"' من 
الخنم فقَمُمھا بینناء ولفظه لمسلم”. 


.)۲٥٥/۷( انظر: حاشیة الدسوقي (٢/٥٥۲)ء والأوجز‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه الموطاً (۳۸۷/۱) باب جامع الهَدذي. 

(۳) حاشیة الدسوقي (۹۲/۲). 

ٰ8" ۵۳۰ء۸0۳ 

.)٢٥٥٥ ء٦٥١/٣( فتح الباريی‎ )٥( 

.)۱٥٥/١( الجزیعة: القطعة من الغنم انظر: غریب الحدیث‎ )٦( 

(۷) أخرجه مسلم )۱٦۷۹/۳٣(‏ في القسامة: باب تغلیظ تخریم الدماء.... 








ہے ےےےسے۔___۔ 


چان 


۴ اگج مت 





چرۃ حگد سووع 006777] ۱۸۳ 


ففيی ھذا أَك ذیح الکبشسین کان بمکتةة وفي حدیث آنسس ظللہ في عدة 
مواضع من البخاري"؛ آگ۔ کان بالمدینة قیل: في ھذا طریقان للناس. أحدھما: 
أنّ القول قول آنس؛ وأنه ضحّی بالمدینة کبشسینء وآأنه صلّی العید ثم انگفاً إلی 
گبٔشین؛ ففصل آنس ومیز بین نحرہ بمکة للبِذنء وبین نحرہ بالمدینة للکبشین 
وبین أنھما قصتان: ویدلٌ علی ھذا أن جمیع مَنْ دُگر تَحْر النبي قل بھنی ذکروا 
أنە نحر الابل وھو الهَذي الذي سساقه وأفضل من نحر الغنم ھناك بلا سصسوق؛ 
وجابر شظَلللہ قد قال فيی صفة حتجّة الوَداع: أنه رجع من الرمي فنحر البْذّن. وإنما 
اشتبه علی بعض الرواۃ أن قصة الکبشسین کانت یومَ عیدء فظن أنه کان بھنی 

الطریقة الثانیة: طریقة ابن حزمء ومن سك مسلکہ: أنھما عملان متغایرانء 
وحدیثان صحیحان فذکر أبو بَكُرَة تضححتّه بمکة وأنس تضحیتّه بالمدینةء قال: 
وذبح یوم النحر الغنم ونحر البقر والابل کما قالت عائشة چنا ضحّی رسول اللہ ة 
یومئذ عن أزواجه بالبقسر وھو في دالصحیحیسن"ء وفي (صحیح مسسلم: ذبح 
رسول الله لل عن عائشة بقرةً یوم النحر'٭ء وفي دالسنن: أنه نحر عن آل محمد في 
حجّة الوَدَاع بقرة واحدۂةًٴ'ء ومذھبه أَن الحاج شرع لە التضحیة مع الهَّذي؛ والصحیح 
ِن شاء الله: الطریق الأولی۔ 


وَھَذي الحاج لے بمنزلے الأضحیة للمقیےء ولم ينقُل اح أَن النبي ئل 
ولا امتحَابَد جمعوا بین الهَأي والأضحیة بل کان هدیھم هو أضاحیھ فھو مَذي 


)١(‏ أخرجه البخاري (رقم الحدیث ١٥٥۱ء‏ ۱۷۲۱ء ٢۱۷۱))ء‏ وغیرھا. 

)۱۲۱۱/۱۱۹( أخرجه البخاري (۱۷۰۹) في الحج: باب ذبح الرجل البقرّ عن نسائه... ومسلم‎ )٢( 
فی الحج۔‎ 

(۳) أخرجہ مسلم )۱۳۱۹/۳۵٦(‏ في الحج: باب الاشتراك في الهّذي۔ 

)٤(‏ أخرجه آبو داود )۱۷٥۰(‏ في المناسك: باب في هدي البقر وابن ماجە )۳۱۳٣(‏ من حدیث 
یونس: عن ابن شاب عن عَمرة عن عائشےء ورجالے ثقات؛ وقد تابع یونس مَعْمر عند 
النسسائي فیما قال الحافظ في دالفتحء )٥٤٤/٣(‏ بلفظ: ما ذبح عن آل محمد في حجْة الوَدّاع 


إلا بقرة. 


۸ ا یی حَجَهُ الوَدَاع 


وأما قول عائشتة طتا: ضخی عن نسائہ بالبقرا'ء فھو ذي أٌطلق عليه اسسم 
الاض ی٥‏ اتھی۔ 

قلت: وحدیث أبي بَکرۃ ھذا أخرجه البخاري في (صحیحہ؛ في تسعة مواضع؛ 
مطولاً ومختصسرآً لم آر فيی طریسق منھا دَبْ الکبشسین: قال النووي فيی شرح 
مسسلم؛”؛ قال القاضي: قال الدارقطني: قوله: ثم انکف_آً إلی آخر الحدیث وھم من 
این عون فیما قیل؛ وإنما رواہ این سیرین عن نس فَاَدرجّه ابن عون عھنا في ھذا 
الحدیث؛ فرواہ عن این سیرین عن عبد الرحمٰن بن أبي بَگرۃ عن آبیە عن النبي لَةء 
قال القاضي: وقد روی البخاري عن ابن عون فلم یذکر فيه ھذا الکلام فلعله ترکه 
عمدا وقد رواہ أیوب وَثُوۃ عن ابن سسیرین فی ہکتابِ مسسلممء في ھذا الباب؛ ولم 
یذکروا ھذہ الزیادة قال القاضي: والأشبه أَنْ هذہ الزیادة إنما ھي في حدیث آخر في 
خطبة عید الأضحیء فوہم فیھا الراوي فذکرھا مضمومة إلی خطبة الحجة أو ھما 
حدیثان ضّۂ أخدھما إلی الآخر. 

وقد ذکر مسسلم ھذا بعد هذا في الضحایا من حدیث یوب وهشام عن ابن 
سیرین عن آنس طلہ: أن النبي قچ٭ صلّی ثم خطبء فأمر من کان ذبح قبل الصّلاة أن 
یُعید ثم قال في آخر التحايے فانکفاا ر سر[ ا 5ا لی کغین اُلخَئء.. الحایف: 
فھذا هو الصحیح وھو رافع الاشکال انتھی. 

ومسالة أُضحیة الحاج مختلَفٌ فیھاء ففي دھامش اللامے؛“؛ قال العیني: ھل 
یجب علی المسافر أضحیة؟ اختلفوا فیە فقال الشافعي: هي سّة علی جمیع الناس 
علی الحاج بمنی؛ وقال مالك: لا أأضحیة عليه ولا یؤمر بترکھسا إلا الحاحح بمنی؛ 
وقال أبو حنیفة: لا تجب علی المسافر أضحیةء انتھی. 

وقال الموفق!“ في کتاب الحج: إذا فرغ من رمسي الجمرۃ یومٌ النحر لم یقفء 
وانصرف؛: فأول شيء یبد بە نحزژ الهَدذي إن کان معه مَدْي واجبا أو تطوعا فإن لم 


.)۱۲۱۱/۱۱۹( في الأضاحي؛ ومسلم‎ )٢٥٥٥( أخرجه البخاري‎ )١( 
۷٢۷۶۷ "٦۷۰٢/2 زاہد السا2‎ ۷( 

(۴) شرح صحیح مسلم (۱۷۱/۱۱ ۔ ۱۷۲)۔ 

۔)]٦٥٤/٢۹(‎ )٤( 


.)٦٢١/٣( المغني‎ )٥( 


ہے 


خرۂ حمة الوااع بُللَإللِء] ۱۸۰ 


تال: للِقًا اَل تفرہ: استدخی یالعلاق 


یکن معه هَلي وعليه مَذّي واجب؛ اشستراہہ وإن لم یکن علیےه واجب: فاأحبٌ أن 
يُضحًَي اشتری ما یضحي به؛ انتھی. 

واما المتخابة ط٣‏ اشسترقوا کی الندن والیٹن فقذ آخرج مسلم قی 1اصحیحہہ 
عن جابر تل قال: حججنا مع رسسول اللہ قل فنحرنا البعیرَ عن سبعةة والبقرۃً عن 
سية روفلا أخرج علّة روایات في ھذا المعنی”"'. 

(قال: فلٹا أكمل) رسول اللہ 8ل (نحزہ اسستدعی بالحلاق) وھو معمر بن 
عبدالله بن حنظلة بن عصوف؛ کما جزم بە الشسیخ ابن القیم"'ء وفي دالبذلء: قال 
النووي''' اختلفوا فی اسم الحلاّق فالصحیح سر ااتتبرر انعہ تحضر بج عدالل 
العَدَويٌّء وفنيی صحیح البخاري زعموا أنە مَعجمژ بن عبداللہ وقیل اسسمه خجراش بن 
أمية بن ربیعة الگُلیبي؛ انتھی. 

وبسط الرُرْقاني في دشسرح المواھب٠‏ الکلام علی الاسسمین؛ وذکر الروایات 
فیھماء وذکر اسم الأول معمر بن ھن تَضْلة بدل حنظلۓے؛ وبلفظ نضلة ذکر 
الحافظ في دالفتح)؛ فما في دالهّذي؛''' تصحیف من الناسخ. 

وضبط الرزْقاني بفتح النون وإسکان المعجمةہ وقال: صحابي کبیر من مُھاچرۃ 
الحبشةء وقال: قال ابن المُگن: لخراش بن أمیة حدیث واحدء وھو قولہ: أنا حلقت 
راس رسول اللہ ك عند المروۃ في غُمرة القضیة وقال ابن الکلبي: حلقه فیھا أو فيی 
الخْدذیبیة؛ انتھی. 

وقال الحافظ'' : اختلفوا فی اسے الحالق؛ فالصحیح أنە معمر بن عبداللڈف کما 
گزد لسحایوفئل شیع زار بی بت والصحیسح أَنْ خجراكً کان الحالقَ 


.)۱۳۱۸/۴۱۵ - ۳٥٣( صحیح مسلم‎ (١) 
.)۲٢۷/۲( زاد المعاد‎ )٢( 


)۳( شرح مسلم؛ للنووي ور و 
)٤(‏ قلت: جاء فی الس جة المطبوعة ×نضلةہ. 
(ہ٥)‏ فتح الباري 7+000 


اختلاف 
العلماء فی 
اسم خلاق 
رسول الله ا 





شعرہ پت 


سا امت وِقْمُم شعر 


بالحُدیبیة انتھی. قال ابن إسصحاق في غزوۃ الخُذیبیة فیما ذکرہ ابن ہشسام: وکان 
النی علق فیا ملقین خرافی ین آفَیددین التضل الکراقی::انتھی. 

(فحلّق رأحَۂ) وقلَم أظفارہ وأخذ من شاربهء وعارضيیه؛ کما في دالطبقات٠‏ 
لابن سعدء (وقشم) رسول الله قل٭ (شعره) کما هو المعروف في الروایات' وفي 
دالطبقات: وأمر بشعرہ وأظفارہ أن تُدفن انتھی. ویمکن بأنہ 8 أمر أولاً بالدافن: 
ثم لما رأی شنّة اشتیاق أصحابه إلی أخذ الشعور أمر بالقشمة ففي دالطبقات؛''' 
القاافتی آسی اھ لال رات رسر 290ئ8 راسلاق رحلق) وت آطاقە+ن 
أصحابٔے ما یریدون أن تقع شعرۃً إلا في ید رجل.... الحدییئث: واإلا فما في 
(الصحیح) آصح۔. 

قال: فأعطی أبا طلحة شِهّه الأيمنَ أو الأأیسے علی اختلاف الروایات فيه؛ فقد 
اختلفت الروایات کثیراً في آئه گی ء أيٗ الشْقین أعطی أبا طلحةہ وأيٌ الشقٌین قشم 
بین الناس, :رعلی الاول: اعطاہ آیا طلسة نقتہ او زوج اي لی واخلفت روایات 
الشیخین وغیرھما في ذلك کما بسھا الشسیخ ابن القیم'٭ء وصاححب دالبدایة 
والنھایقہہ والژُزقاني في دشرح المواھب؛؛ ولخُص الشیخ - قڈس سوہ ۔ کلامٌ الشیخ 
این القیم في دالبذلء ولخصئہ في هتلخیص البذلء وهو مختصر جدا مناسب لھذا 
المختصر ولفظہ قولہ: وذفعہإلی أبی طلحتف وقی روایة:مسلم: دفاعطاء أٌَعلیم 
فیحتمل آنہ ال أعطی أُمْ مُسلّیم لتدفع إلی زوجھا أبي طلحةء ولعلّه لم یکن ناك 
موجوداً بل کان مشغولاً في تقسیم الشعرہ ومال إليه الشیخ - قڈس سے ویحتمل 
آنه 58 اعطاہ آبا طلحة لیدفع إلی ام شلّیم لتحفَظۂُ عندھا. 


وأما الاختلاف فی الأیمن والأیسسسہ فقد بسله الشیخ ابن القیم؛ وحاصل 
ما ذکرہ: أن التقدسسی عال إلی آئّه 8ل آعطی آبا ظاحة الشّق الأیسن) ورجحة بزوایة 


.)۹۱۲( في الحجء وأبو داود (۱۹۸۱)ء والترمذي‎ )۱۳۰١( أخرجه مسلم‎ )١( 
۔)۳٣٤/٣( الطبقات: لابن سعد‎ )٢( 
۔ ۹٤٢۲)ء والبدایة والنھایة (٥/۲۱۹)ء وشرح المواھب (۱۹۱/۸)۔‎ ۲٥۸/۲( زاد المعاد‎ )٣( 





رج ر٭ 
جڈے- اھ پیک یر و و 
جُزءُ حَجّة انوداع یم ا نی ا ۸۷۹۷ 


ابن عون عند البخاري بلفظ: وکان أآبو طلحة أَولَ من أخذ من شعرہ" ومال الحافظ 
ابق القی'؟ إلی أنە 8ل أعطاہ لنفسے الشّیٌ الأیسۓ وِوَجّة روایةً البخاري ھذہ بأن 
لأبيی طلحة کان نصیباً في الشسق الاشن ایضاءرآنا العق الالسۓ لاق لہ خاطق 
ورجُخ قولّه بعدة روایات ذکرھا مُصرحةً بآ قچ٭ وژع الشی الأیمن وأعطاہ الشیْ 
الأیسے لنفسےء فعلی هذا روایة أبي داود عن أنس أنه َل دعا بالصلاق َاحَذ لی 
راف الین اتحلقا ظاجعل یشٹسغ بین من یلیة اللمرة 5ع قَن>٭ نج الَحدنۓ ی( ٣گ‏ 


راتا 

وکذا حضرۃ الشیخ - قڈس سزہ - في (البذل“' جعلە أصلَّا ووجە روایة مسلم 
بلفظ: ناول الحلاق شف الأيمنٌ فحلقہہ ثم دعا أبا طلحة الأنصاریٌ فأعطاہ إیاہہ ٹم 
ناوله الشیٌ الأیسرَ؛ فقال: احلقء فحلقه فأعطاہ أبا طلحة فقال: اقسمه بین الناسٴ 
بأن في الروایة تقدیماً وتأخیرا أو یقال: إِن ضمیر داقسمهہ لیس للتقریب؛ بل راجع 
إلی البعید فتأمل انتھی ما في دالتلخیص٥.‏ 

وقال الحافظ“' بعد ذکر شيء من اختصلاف الروایات: ولا تصارض في ھذہ 
الروایات بل طریق الجمع بادآ توق اباطاعة کاد بی الین ٹاط الآین 
فوزعہ آبو طلحة بأمرہ وأما الأیسر فاعطاہ لأم شُسلیم زوجتہ بأمرہ ق أیضاء زاد 
أحمد في روایة: دلتجعله في طِيھاء إلی آخر ما قال. 

قلت: ولعلٌ وجه أسرہ أن تجعله في طِیْبھا ما فيی دجمع الوسائل) بروایة 

مسسلم'"“ أنہ گلا 8 نام عند أُ انی فعَرِق؛ 7 ٠‏ فی قارورتھاء فاستیقظ فقال: 
ما هذا الذي تصنعین یا ُ سُْلّیم؟ فقالت: هذا عرقتك نجعلے لطیْبناء وھو أطیب 
الطزبہ اتی 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۱) في الوضوء: باب الماء الذي یغسل بە شعرہ الإانسان من حدیث أنس. 
(۲) زاد المعاد .)۲١۸/۲(‏ 

(۳) أخرجه أبو داود (۱۹۸۱) في المناسك: باب الحلق والتقصیر. 

.)۲۹۸/۹( )٤( 

)٥(‏ أخرجه مسلم )۱۳۰٥/۳۲٦(‏ في الحج. 

.)۲۷/۱( فتح الباري‎ )٦( 

(۷) أخرجه مسلم (۲۳۳۱) في الفضائل: باب طیب عرق النبي قَِ والتبرك بە۔ 
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۸۸ : ار حَجَةُ الوقام 


الحلق نسىك 
آؤ استباحة 
محظور 


ولما کان هذا حال عرقه کل فرائحة شعرہ قه ظاھرۃ لا تخفیء وقال الززقاني: 
إنما قسم رسسول اللہ 8 شعزہ في أصحابه لیکون برَكەً باقیةً بینھم؛ وتذکرةً لھم؛ 
وکأنه أشار بذلك إلی اقتراب الأجلء وخ آبا طلحة بالقسےة التفاتاً إلی ھذا 
الس لالہ حر اللی د ر لسر رلک لع رج للسالتنہ ونےہ تخصیص الاغام 
الکبیر بما یفرقه علیھم من عطاء وھدیة ونحوھماء انتھی. 

وقال الشسیخ ‏ قڈس سوہ ۔ في دالکوکب+"؛ قوله: فاعطاہ أبا طلحة زوج 1 
قتے آأسی نیودت ردلف کے کا لیع ہی زاس راتسد غم بَلٹ 
جراز العڑكه بعر الکثراء وکلا: نی غیر الشصمعر من اللباس :وغیرہۃ ومعا ینبغي أنْ 
يُسعبط من هاھنا أن تقدیے الأفاضل في التقسیم غیر ضروري؛ فلقد کان فیھا 
أبو بکر وعمر وغیژھما شلإہ ومع ذلك فقد ناول أبا طلحة ما لم یناول أ٘ها مئلہ 
إلا أنه لا ینبغي أن یرتکبە إذا خاف أن یسوءھم ذلك؛ انتھی. 

ثم الحلق نسك أو استباحة محظورہ خلافیة شھیرۃ بسطت في دالأوجز؛؛ 
والجمھور علی الأول؛ وترجم البخاري فی (صحیحہ؛ باب الحلق والتقصیر عند 
الاحلالء قال الحافظ" اُٹھے البخاري بھذہ الترجمة أن الحلق نسك لقولہ: عند 
الإإحلال: ولیس هو نفس التحللء وکأنه استدل علی ذلك بدعائه قل لفاعله والدعاء 
پُشُجر بالثواب؛ والثواب لا یکون إلا علی العبادة لا علی المباحات؛ وکذلك تفضیله 
الحلق علی التقصیر یُشعر بذلكء لأن المباحات لا تتفاضل؛ والقول بأن الحلق نسك 
قول الجمھور وھو الصحیح عند الشافعیة, 

وقال النووي في شرح المھذب:: ظاهر کلام ابن المنذر وغیرہہ أنه لم یقل بأن 
الحلق لیس بئٔشك إلا الشافعي وھو روایة عن أحمد وحُکي عن أبي یوسف: قال 
الموفق”": الحلق والتقصیر تُشكٌ في الحج والعمرة فسي ظاھر مذھب أحمد وھو 
قول مالك وأبي حنیفة والشافعي وعن أحمد: أنه لیس بتُمكء وإنما هو إطلاق من 
محظور کان مُحوماً عليه بالاحرامء انتھی من دالأوجز؛ مختصراً۔ 


0000707 
(۲) فتح الباري (٣/٥٦۵٤)۔‏ 
(۴ الستان ([9۳9۸): 





غزةٌ کَكَ3انوَداء 23| ۱۸۹ 


وقمم أظفارَہ. (قلت) ٹم لی ثیابَہ وتطیّبء قال: ثم أََاض إِلی مكَة قبل 
انظؤر :راکتاً (قلث) على راخخلقہ. 


(وقشتےم) لا (أظفَارَة) وفی دالھّدذي؟''' بروایة الامام أحمد'' في <مسندم: دفع 
لق آن طلحة شعر شِی رآسه الأیسر ثم قَلم أظفارہ وق کھا بین الناس؛ وفي 
روایة" عن محمد بن زید أن أباہ حدّثہ: أنە شید النبیٔ قٌ عند المنحر ورجل من 
قریش وھو یُقشم أضاحي فلم یصبه شيء ولا صاحبه فحلق 8ڈ رأَسَۂُ في ثوبە فأتاء 
فقسم منه علی رجال؛ وفَلم أظفارَہ للا فأعطاہ صاحبه؛ انتھی۔ 

قال: ودعا لاەَتعلقین ثلاثاء وللمثقصرین مرة؟ انتھی. کذا قال وتقدم في تمام 
سعیه قل علی المروۃ دعاؤہ یك ھذاء وتقدم مناك البحث في أنه کان في الحذیبیة أُو 
فی حجّة الوَداعء وعلی الثائي: ھل کان علی المروۃ أو بینی؟ وأن الأوجه عند 
المحققین أنه في کلتا القصتیسن؛ وأما فی حَجّة الوَدَاع فالأورجە عند ھذا العبد 
الضعیف کونه علی المروۃہ لأن ھناك کان کمال اتباع أمرہ قلڈ بالحلٌ في الحَلّقء وأما 
ھت رج ےہ :۶ دحل 
سد الْحَرَام إِن شا الله ءامییرے نیت تلق رِمُوسکم وَمُقَیَرِنَ لا عاؤودے >4 
[الفتح: ۲۷] فه جم اَیضاً مامنا -- لقوله عَرٌ اسمُہ: : <وَمَقَيِنَ >. 

قلسے: (ثم لس ثیابَہ وتطیْبَ) بس الروایكات في ذلك صاحبُ دالبدایة 
والٹھایةہ!"“ (قال: ٹم أفاض إلی مکٌة) في ذلك الیوم یوم السبت: وسیأتي الکلام 
عق نالتر طراق لی الیل قزیا (قیل الظُُر) وسیاتی الکلام علی صلاتہ 45 الظھر 
بمکة أو بمنی قریباً (راکباً) (قلت): (علی راحلته) کما هو مصرح في روایات عدیدة 
7 دالبدایة والنھایةہ وآخرج أبو داودا بسندہ غن غَرَفةً بن الحارث الكکِتْديٌ قال: 


:)٥٦۸۸۸( زاذاععاد‎ ( 

.)٦٢/٤( آخرجه في مسندہ‎ )٢( 

(۳) مت أحمد )٦٤/٤(‏ رجاله ثقات. 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۱۷۲۸) في الحج: : باب الحلق والتقصیر عند الاخلال من حدیث أَبي ھریرة 
ومسلم )۱۳۰١۲(‏ في الحج. 

.)۲٢٢۰/٢( )٥( 

)٦(‏ أخرجه أبو داود )۱۷۹١(‏ في المناسك؛ (قول: طَعَتّا بھاء أي: بالحریة). 


آظفارہ 25 


دعاؤہ 


والمقصرین 














اھ من 
اُردفھم النبي 32 
خلفهہ 


7 حَجَةُ الوتع 


شھدث رسول اللہ کل فی حجّة الوَدَاعء فقال: ادعو لي أبا حسن: فلَگْرَ الحدیث: فیە: 
کا بھا في الئبْنءہ وفي آخرہ: فلما ضرغ رَكِبَ بغلكمّۓ وأردفت علیاً ُء قال 
صاحب دالبدایة والٹھایےةء''' بعد ذکر هذا الحدیث: تفژد بە أبو داود وفي إسنادہ 
ومتنه غرابف؛ انتھی۔ 


وبُشکل علی ھذا الحدیث ما أخرجه مسلم وأبو داود''' في: دباب نبیذ السقایةہ 
من کتاب الحج عن بَگْر بن عبد الله: قال رجلٌ لابن عباس: ما بال أُھل ھذا البیت 
يَسغُون النبیذ أَبُخْل بھم أم حاجة؟ء قال ابن عباس: دخل علینا رسول الله کل علی 
راحلتہ وخلفه أسامة بن زیدہ... الحدیث. 


ویوجةابأن ]رداف اٌےبنةاکان فی قتم :تَكة کما عوضخ ئٔ روایة الِخاق 
عن این عمر: أن رسسول الله کڈ أقبل یومٌ الفتح من أعلی مکة علی راحلتهہ مُریفاً 
سام بن زید... الحدیث”ء أو بقال؛ ]٥افی‏ حدیث آبي داؤذ غرَاہڈ کعااقال صاحپ 
دالبدایة والنھایةء. 


وذکر صاحب ضسمم الریاض في شرح الشفاءہ أسےماة من آردفھم الب 2858ء 
وھم: اُسامة بن زید مرچکھ من عورف والصدیق لہ في الھجرۃہ وعثمان وعلي في 
حجْة الوداع وعبدالله بن جعفر وِبطّه مع غلامین من بني ھاشےم؛ وأولاد عباس 
انال رالعسست رالس یں وساوف رستاٹابن حصق راے خل وزید بن حخارفق 
وثابت بن الضحكء :والشرید بن شویدء وسَلمة بن الأکوع؛ وزیكابن عقلء وی 
طلحةہ وشسهیل بن ب بیضاء وعلي این ابنة زینپ؛ وعبدالله بن آلزہیں وغلام ثطلبي: 
راساعفارق غین رعقیة جک كن وا الدزدام ان دے آی السلت؛: وأبو 
إیاسء وأبو فریرفہ وئیس بن سی وگڑاہ ین کیں کیربل کل نن رات تن 
الإاإسسراءی رأ]عییةالَوَیة رزید بن آزتم دعاوہد عالہ وناھا یءدفسدد 


ھؤلاء انتھی سختضراً. 


)١(‏ (۲۱۹/۵۱)۔ 

)٢(‏ أخرجه مسسلم )۱۳۱٦/۳٣۷(‏ في الحج: باب وجوب المبیت بمنی لیالي أیام التشریق... وأبو 
داود )۲۰۲٢(‏ في المناسك۔ 

(۳) اأخرجه البخاري )٦٢۲۸۹(‏ في المغازي: باب دخول النبي پل من اأعلی مکقہ 








مرج 





یہت 


جرۃ عو ادوول 9990198 ۱۹۱ 


تال: ناف طرات الزقاضڈ (فاك) واکا۔ 


(قال: فطاف طواف الافاضة) وھو طواف الزیارۃ وھمو طواف الصّدَر؛ کذا في 
دالهَدذي×"ء وفي (مختصر الخلیل+"؛ کُر ہ أن یقال: طرواف الزیاری أآو زرنا ئبرہ 2 
قال الدردیر: لأّن الزیارة تُشعر بالاسےعخناء اولعل عذہ یالنسبة للاأزمنة السالفة وآما 
الآن فإنما ثُستعمل في التعظیمء انتھی. 

قلت: (راکباً) تقدم الحکلام علی الطواف راکباً فيی طواف القدوم وحٰکي عن 
دالأرواح الثلائةہء عن شسیخ مشایخنا الشیخ عبدالعزیز الدهلوي - قڈذس سزہ - أن 
طوافہ قل راکباً کان لمصلحة التبلیغ؛ وللجواب عن اسعلة الناس؛ وکانت ناقتہ 8ی 
محفوظةً عن البول والبراز وغیرھما في المسجد الحرامء فلا یقاس علیھا غیڑھا۔ 

قال الحافظ", امسا طواف النبي قل راکِب_ٗاً فللحاجة إلی أخذ المناسك عنه؛ 
ولذلك عذّہ بعض من جمع خصائصه فیھاء واحتمل أیضاً ان تکون راحلتہ عُصمت 
عن التلویث حینئذ کرام لە قل8ء فلا یٔقاس علیھا غیرھاء وقسال في موضع آخرٴ' 
وقد قیسل: إن ناقتہ گل کانت مُنوقےً أي: مُدرَبةً مُعلمةً فیُؤمض3ٗن منھا ما پُحذر من 
الفلویث اوھی سائرف فیحٹمل أن یگوق سمپر أَغْ سلمة کان کثالكَ؛ انٹھی: 

قال: ولم يِف غیرۂ ولم جَسع معہہ وھذا هو الصواب عند الشیخ ابن القیم؛ 
وخالف في ذلك ثلاث طوائف: طائفة قالت: طاف طوافین للقدوم والزیارۃء وطائفة 
زعمت أنە سعی مع ھذا الطواف لکونە قارنا وطائفة زعمت أنه لم یطف ذاك الیوم 
بل أَخُر الطواف إلی اللیل؛ ثم بسط الشےۓخ ابن القیم دلائلھمء ثم قال: ووَهِمَ مَن 
قال: إنە أغفاض مرتین مَرةٌ بالٹھارء وِعَرۃُ باللیل. 

قلت: وس0أتي الکلام علی ھذا قریباً لکون مَْشَیِ روایغُ البخاريء وسلك 
الحنفیة أنه لی سعی بعد الطواف؛ لأن مسسلگهم: أن القارن یطوف طوافین ویسعی 


.)۲٥٢/٢( زاذ المعاد‎ )١( 
.)٤٤١/٥( انظر: حاشیة الدسوقي مع الشرح الکبیر‎ )٢( 
۔)٦۹۰/۳( فتح الباري‎ )۳( 
۔)۵٥۷/۱( فتح الباري‎ )٤( 


طوافہ پل 
راکباً 


ھل سعی 8ڈ 
بعد طواف 
الافاضة؟ 








۷ إ0 حم نوم 


ہل آخز ئل 
طوافه إلی 
اللیل؟ 


سعیین کما تقدم البسط في ذلك في أول الرسالة في بیان أوہام حجتہ قء وقالت 
این القیم کلامّه ووَخُم خلاق9 

وافيی القسری لقاصد أم الٹُری:: عن ابن عباس طللہ قسال: طاف النبي ل2 علی 
راحلته یسستلم الحجز بمِحْجَيه؛ ثم أتی المُسقایةً بعدما فرغ وبنو عمه یَنرعون منھاء 
فقال: ىَاوِلونيی؛ فژفِع لە الدلو فشسرب؛ ثم خرج فطاف بیسن الصفا والمروةء أخرجه 
الامام شئئ" انتھی: 

فھذا نص لسعیہ ق بعد طواف الإافاضة: لأن طواف القدوم کان ماشیاً کما تقڈم 
قال: وما في أبي داود والنسسائي وغیرھما من حدیث أبي الزبیر عن عائشة وجابر: 
أنە قلة أَحْرَ طواقه یومَ النحر إلی اللیل''' معلولّء ثم ذکر عِلله وقال: الظاھر ان الراوي 
غُلِطٌ فيی تسمیة الطواف؛ وقضة التأخیر إلی اللیل کانت في طواف الوداع ثم بسط 
الکلام علی ذلكء وما تقڈم من قوله من حدیث عائشے وجابر غلط من الناسخء فإن 
الحدیث في أبي داود من حدیث أَبي الزبیر عن عائشة وابن عبّاس؛ والحافظ ابن 
القیم أیضاً ذکر فیما بس من الکلام عليه مسماع أبي الژبیر عن عائشة وابن عباس 
ولم یذکر فی البحث جابرٌ وکذا ذکر الامام البخاري فسي (صحیحہ؛'' تعلیقاء قال 
آبو الزبیر عن عائشة وابن عباس شَچن: أخٌر النبیٔ ل الزیارةً إلی اللیل انتھی. 

واختلف العلماء في حدیث أَبي الزبیر ھذاء وبسص الحافظ ابن القیم الکلامَ 
علی تضعیفه وقال: إِنٌ ھذا الحدیث غَلَط بَیْنٌ خسلاف المعلوم من فعلہ قٌي الذي 
لا يك فیه أھلْ العلم بحجتہ 8ء وحکی کلام الترمذي في دالعلل): أنه سال 
البخاري عن سماع أبي الزبیر عن عائشے وابن عباس فقال: وأَمًّا ابن عباس فنعم؛ 
وفي سماعه عن عائشة نظرہ وقال ابن القطّان: عندي أَن هذا الحدیث لیس بصحیح 
إلی آخر ما بَسَط فی (ًعللهہ؛ وقال فی آخرہ: إنما نشأ الغلط من تسمیة الطواف؛ فإن 


)٦9۵۸-۷۷۸۹۸/۸(تاققلا‎ 37 -1[( 

.)۲٢۸۸۱( أخرجه أحمد في دالمسندہ‎ )٢( 

(۳) آخرجه آبو داود )۲۰۰٢(‏ في المناسك: باب الافاضة في الحج؛ والترمذي (۹۲۰) في الحج؛ 
وابن ماجه )۳۰٣۹(‏ في المناسك. 

.)۵٦۷/٣( انظر: صحیح البخاري مع الفتح‎ )٤( 





۱ 











کر عق نول 200[ ۱۹۲ 


النبیٌ قل آخُر طوافت الوداع إلی اللیل کما ثبست في دالصحیحیسن) من حدیث 
عائشةء فذکر الحدیث الطویل في اعتمارھا مع أخیھا من التنعیم ثم قال: هذا هو 
الصواب الذي أخرہ إلی اللیل بسلا ریب فغلط فيه أبو الژُبیر أو مَن حدّثه بە؛ وقال: 
طواف الزیارة انتھی مختصراً. 

وقال صاحب دالبدایة والنھایةه''' بعصد ذکر طرق ھذہ الروایات: فان خحمل ذلك 
علی آنہ قل٭ أخُر ذلك إلی ما بعد الژّوال کأنه یقول إلی الَضِیٔ صحّ ذلك؛ وأما إِن 
حمل علی ما بعد الغروب فھو بعید جداً ومخالف للروایات الصحیحةء وأما الطواف 
الذي ذھب لە في اللیل فھو طواف الوداعء ومن الرواة من یعبٍر عنه بطواف الزیارۃ 
و طواف زیارة مَخضة قبسل طواف الوداع وبعصد طواف الصّدر الذي هو طواف 
الفرض؛ وقد ورد'' أنه قچ کان یزور البیتَ گُلٌ لیلة من لیالي منی؛ وھذا بعید أیضاء 
انتھی مافضرا. 

زقال الشیخ ئي دالبذل: نزیمکن تأیلہ: أن لفظ الحدیٹ کانہ ما ذکرہالبخاری 
تعلیقا: أنه قچ٭ أخّر الزیارۃ إلی الیل والمراد بالزیارۃ زیارهُ البیت لا طواف الزیارة 
لکن فھم بعض الرواة منە ان المراد بە طواف الزیارة فرواہ بلفظ: أخٌُر طواف یوم 
النحرہ وقد ذکر البخاري بلفظ التمریض؛ ویٔذکر عن أبيی حسان عن ابن عباس: أن 
اللبسي قَُ کان یزور البیست أَیامَ مِنی: فکأن البخضاري حمل الزیارۃةً فی حدیث 
أبي الژبیر علی زیارۃ البیت غیر طواف الزیارة انتھی. وفي هامشي علی دالبذل:: 
تاؤل ابن حجر في دشرح المنھاجء بأنه الا أ 





آخْر طواف نسائه وخرج معھنٌء انتھی. 

وحکی القاري توجیة این حجر المذکور عن النووي ثم قال: لا دلالة علی ھذا 
التأویل لا لفظاً ولا معنی؛ ولا حقیقة ولا مجازا مع الغرابة فی عرض کلامہ إلی أنە 
عاد للزیارة فالأحسسن أن یقال: معناہ جواز تأخیر الزیارةۃ مطلقآً إلی اللیل أو أمر 
بتآخیر زیارة نسسائە إلی اللیل؛ وقول این حجر: فذھب معھئْ غیژ صحیح؛ إذ لم 
یثبت عَودُه ك معھن في اللیلء انتھی۔ لکن مال إليه ابن الھمام کما س4يآأتي قریبا 
وحملھا السرخسي في دالمبسوطہ علی أطوفة النفل۔ 


)١(‏ أخرجه البخاري )۱٥١١(‏ في الحج؛ ومسلم (۱۲۱۱) في الحج. 
)٢(‏ (ہ/۲۳٢۲)۔‏ 


0 (صحیح البخاريی مع الفتحء (/1)016۹9 














آتی زمزم 


حَجَهُ الوَقاع 
7 ا سے 
قال: ٹم ای رمرعہ 


وقال الشیخ افاس ہکوہ اق (الکوکے ‏ التری؛"'": قوله: (أآخر طواف الزیارةۃء 
إلی آخرہہ إن کان المراد منه أنه طاف لنفسے في اللیل فھسو ممنوعء فإنھم متفقون 
علی أنه طاف قبل الظھرہ وإن کان المراد أنه أخٌر وقّے إلی اللیل لغیرہ أي جزہ 
إليه فلا شك أنه جائز بعد ذلك من غیر کراهةء ووجوب دم إلی الثاني عشر عندناء 
وإلی الرابع عشر عند الششافعي؛ فلا معنی لتأخیرہ إلی اللیل؛ فالمعنی أنه آخر وقته 
المستحب إلی اللیلء فلا یبقی بعذہ الوقث الەعستحخب٥‏ انٹھی. 

وفيی ھامشه عن دالدر المختار"؛ الطواف في یومٌَ النحر الأول أفضل؛ وفي یوم 
من أیام النحر الثلاثة واجب؛ فإن أحٌرہ من أیام النحر ولیالیھسا منھا گُرہ تحریما 
ووجب دمٌ يك الواجب؛ انی تق 

وتحصل من ذلك سبعة أجوبة الأول: ان الحدیث معلولٌ لا یصح: وذکرہ ابن 
التطانء والثاني: غلِط الراوي في التسمیة فسعی الوداعٌ بالزیارة ذکرہ الحافظ ابن 
القیم؛ والٹالٹ: أنە محمول علی أنه تر إلی ما بعد الزوال إلی العٍَي؛ لا إلی 
ما بعصد الغروب: والرابع: و تعبیر من بعض الرواة للوداع بالزیارۃ تسسمیة غیر 
مشھورۃة: والخامس: المراد بە طواف زیارۃ محضة أَيٍ: نافلے لا طواف الفرض؛ 
ذکرھا ابی کین هر نختاو 'السرخسے: وھو الظاھر من تبویسب البخاري؛ 
التایش آ0 تاد لاک طولف :۳0ھ تکازن یس العکی تبعا لاقرزقن ق اضر 
المھذب)؛ السابع: جواز تاغیر الزیارة كت اللیل۔ 

قال: (ثم آتی زمزمَ) بعد أنْ قضی طوافه وهم یسقونء فقال: دلولا أَنْ بَنليِنكُم 
الناش نل فسقَیثُ معکمء؛ ثم ناولوہ اللالی فشرب وھو قائمء کذا فی دالهّذي؛٣‏ 
وفی (تلخیص الہڈلء: قال النووی'؛: قوله: تو لہ ان یغلب إلخ أي: لولا خوفی ان 
یعتقد الناس ذلك من مناسصك الحج ویزدحمون عليه بحیسث یغلبون عليکم حتی 


)۷۰/( 09 

:)8+7/7( ٦( 

۔)۲۷/۱٢( زاد المعاد‎ )٣۳( 

.)۴٥٣/٣( شرح مسلم للنووي‎ )٤( 





اڈوظگڑ عجاوہ 


ماء زمزم 


أفضل المیاء 


أین صلّی 
الظھر حین 
وجراصہ إلی 


ثم رجَغع إلی متی؛ 


الضرورة وعدم وجدان موضع القعود الثالث: حدیث الجواز منسوخ؛ وإليه مال ابن 
حجزم؛ والرابع: حدیث الٹھی منسصوخ؛ وإليه جنح الأثرم ورڈہ الو اذ الرد 
وھو مختار کشر الحنفیة حتی إن الحلبي نقل عليه الاجماعء والسسادس: ما اختارہ 
الطحاوي أن الٹھی للمَضرٰۃ فھذا أمر إرشاد طبي؛ لا شرعي؛ انتھی. 


ھکذا حکی العینيی عن الطحاوي؛ وھو الذي ذکرہ فيی (معانيی الآثارہ ودمشکل 
الآثارء وما حکاہ الحافظ عن الطحاوي أُن النھي محمول علی من لم یس عند 
شربه؛ فلعله یکون في غیر هھذین الگٹابین۔ 


وقال الشیخ قڈذس سوہ ۔ فٔي داللامع): إِن التھيی حیث یضژ الماء لو شرب 
قائماً ولم یضر زمزمْ إذ لا ضرر فیەہ فساغ شُربْه قیاماء وبسط في ھامشه الروایات في 
فضل ماء زمزم؛ ومن جملتہ غسل جبریلٴ صدرہ قِل بماء زمزم؛ وفیه قد اُجمع العلماء 
علی ان ماءھا أفضلُ میساہ الدنیا إلا ما نبع من أصابعه قللء وھل ماء زمزم أفضل من 
ماء الکوثر أیضاً؟ اختلفوا فیے؛ فمنھم من قال: لاء وذھب أھسل التحقیق إلی کونە 
أفضل منە أیضاً أخذاً مما روي في قصة المعراج من غسسل الملائکة صدرَه 8ء فلو 
کان ماء الکوثر أفضل منە لجیئ بە؛ کما لا یخفیء إلی آخر ما بسط فیە. 


(ثم جع) گل (إلی مِنی) واختلفوا في أنە صلّی الظھر بمکة أو بعد الرجوع إلی 
منی ففي دالصحیحینء عن ابن عمر ظلؤہ أنە صلی بمنی'"ء ھکذا حکی الحافظ ابن 
القیم في دالصحیحین)ء وعسزاہ الحافظ الزیلعي والحافظ ابسن حجر في تخریجي 
دالھدایقء وصاحب دالمشکاۃةہ إلی مسسلم فقطء وھکذا عزاہ البیھقي في دالسنن)؛ 
وکذا فيی دالمعرفةء کما في الزیلعي إلی مسسلم فقط"' وکذا ابن الھمام وفي مسلم 
عن جابر أنّه صلّی بمکة وکذلك قالت عائشة"ء ورجح جماعصۃ الروایة الاولی؛ 


)١(‏ أخرجهە مسلم (۱۳۰۸) في الحج؛ وأبو داود (۱۹۹۸)ء وأحمد )۳٤٣/٣(‏ ولیس هو في البخاري. 
)٢(‏ انظر: السنن الکبری للبیھقی (١٥/٤٣٤٥)ء‏ ونصب الرایة (۸۲/۳)ء وفتح القدیر لابن ھمام (۱۸۰/۲). 
(۳) أخرجه أبو داود (۱۹۷۳) في الحج؛ وفیه عنعنة محمّد ابن إسحاق. 











جُزء حَجَُو الوَداع نے ۲ ۵,۹۷ 


وطائفةً الثانی والشیخ ابن القیم"' رَجٌُح صلائه بن وذکر صلاته بمکة في 
الأوھامء وبسط في ذلك کدآیه أشذٌ البسطء وذکر دلائلٌ الفریقینء ووجوۃَ ترجیحھماء 
وقال ابن عربي: هو مشکل جداٌ لصحة کلا الطریقیسنء وأحدھما وھم لا محالق 
ولا یُدری أیھما صحیح: انتھی. 


وقال العیني في (شرح الھدایةہ: اأحد الخبرین وهم ولم در انا ای گڈا 
ابن سَیّد الناس کما حکاہ الزیلعي؛ وکذا حکی الحافظ في دالدرایةم"'' عن ابن حزم 
أن أحد الخبرین وھمء انتھی. وزاد الزیلعي في کلام ابن حزم بعد قولہ: إن أأحد 
الخبرین وھم إِلا أن الأغلب أنە صلی الظھر بمکة لوجوہ ذکرھا؛ وقال غیرہ: یحتمل 
أنە أعادھا لبیان الجواز وبه جمع صاحب داالبدایة والنھایةہء وھذا یصخخ علی مذھب 
الشافعیة إذ قالوا بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل. 

وفي دالمرقاةه”؛ قال النووي یہ : وجے الجمع بینھما؛ نہ 8ٹ طاف للافاضة 
قبل الزوالء ثم صلّی الظھر بمکة فسي ول وقتھاء ٹم رجع إلی مِنی؛ فصلّی بھا 
الظھر مرُة ہار بأصحابهہ حین سألوہ ذلك فیکون متنفلاً بالظھر الثائة تی فال 
القاري: إِّه لا یُحمل فعلہ 8ی علی القول المختلف في جسوازہہ فیژؤل بأنه صلّی 
بمکة رکعتي الطواف وقت الظھسرہ ورجع إلی مِنی فصلّی الظھر بأصحابهہ أو یقال: 
الروایتان حیث تعارضتا فقد تساقطاء فتترجح صلاته بمکة لکونھا فیھا آفضل: ویؤید 
ذلك ضیق الوقت لأنہ ہلگ ال رجع ثُبیل طلوع الشمس من المَشعر؛ ورمی بمنی؛ ونحر 
مثةُ من الابلء وطبخ لحمھا وأکل منھاء ثم ذھب إلی مکة وطاف وسسعی: فلا شك 
أنّے أدرکه الوقت بمکة:؛ وما کان یؤخرما عن الوقت المختار بغیر ضرورۃ 
ولا ضرورة ھاھناء والله تعالی أعلمء انتھی. 

وفي دالآوجز): ورجُح شیخ مشایخنا الشاہ ولي الله الدملوي في دحجۃ اللہ“ 
الصلاۃً بمکكة وکذا رجٌُحھا ابن الھمام في دالفتح)ء وذکر صاحسب دالھدایة'“' 


() بَزَاة اامناة (۸9/5 7ت ۲۸۳)/ 
)٢(‏ الدرایة مع الھدایة .)۲٥٥/٢(‏ 
.)۳۰۵/٥( )۳(‏ 
2)٦۷۹۱/5( .)8(‏ 
)٥(‏ (٢/٦٥۲)۔‏ 








ذکر طواف أم 


وقت الرمبي 
أیام التشریق 


ودالمبسوطء روایةً صلاتہ قِل بِنی فقلء ولم یذکرا روايغٔ صلاتے بمکة ورجٛح 
شارح داللباب؛ صلاته بمکة مع تحریف الناسخ في النسخ التی ہایدینا متة: 


قال ۔ أي ابن القیم ‏ : قال ابن حزم: طافتٗ آمُ سلمة چنا ذلك الیوم علی بعیرھا 
وھی شاکیگ لروایة مسلم۷ ویشسکل أن فیھا قراءتہ اچ بالطورں فکیف سمعتہ أمُ 
سسلمة وھو وھ والصواب أن طوافھا ذاك کان طواف الوداع کما بسطه الشیخ ابن 
القیم مدلكّ وبە صرح الحافظ في دالفتح)ء وھو مصزژح في روایة النسسائي'"' 
جزم في دالبدایة والنھایةہ وقال: لفظ النحر غلط من الراويء والبسط في دالأوجزہ. 

ثم رجع رسول الله قل٭ إلی مِئی؛ فمکث بھا لیاليَ أیام التشریق یرمي الجمرۃ إذا 
زاقع شور قتا فی اناو 

(فبات بھا) ووجوب المبیت بمنی قول الجمھور. وفي قول للشافعي وروایة عن 
أحمد وھو مذھب الحنفیة: أنه سَََّة ووجوب الدم بترکے مبنیٔ علی ھذا الخلاف؛ 
ولا یحصل المبیتت إِلا بمعظم اللیل کذا في دالأوجز؛؛ وفیے أیضاً فی موضع آخر 
تفضیل اختلافھم في مُوجَبِ ترك المبیت من الدم والصدقة وغیرھما. 

قال: فلا أصبح انتظر زوالَ الشمس؛ قلت: وذلك لأن الرمي بعد یوم النحر 
لا یجوز اعد الَاَكْمة الأربعة قبل زوال الشمس کما بسط في دالآوجز؛ء وتلخیصه في 
دھامش اللامعء ولفظ رمی أیام التشسریق محلّه بعد زوال الشسمس قد اتفق عليه 
الأئمق وخاللف أبو حنیفة في الیوم الثالث منھا فقال: یج وز فيه الرمي قبل الزوال 
اىثتيسائا یه قال0 إنتحاق وروایة لاحََك 


ہ؛ وبھ 


وأما آخر أیام التشریق مع اختلافھم في الوقت المستحب والکراھة والجواز 
ووجوب الدم لقاع کتا سط فی الج ۳ض کتب فروعھم وخلاصته کما 


)١(‏ أخرجە مسلم )۱۲۷/۲٥۸(‏ في الحج. 
)٢(‏ أخرجہ النسائي (۲۹۲۷) في المناسك: باب طواف الرجال مع النساء. 
(۳) (۱۷۷۸۸)۔ 








جُزۂ حَجْة الوتع ٠٠‏ 


نلقا زائۓ ابع کے إلے اسان ضَاً بالیُشرۃ الأولی ثم رَمّی 
الثانیةق 


فی حاش4یتي علی دالبذل+"؛ لا یجوز رمي أیام التشریق قبل الزوال أداء عند الأئمة 
الستةة إلا عند أبي حنیفة في یوم النفر الثاني خاصةء ثم لا توقیت ولا دم عند 
الشافعي وآحمد والصاحبین في الرمي إلی غروب الرابع؛ وعند أبي حنیفة الوقت 
المسسنون في کل یوم إلٰی الخغروب؛ء وبعدہ إلی الفجر وقت إباحة مکروہ فيه لغیر 
المعذور ولا دم وبعد الفجر إلی غروب الرابع قضاء یجب الدم وعند مالك أیضاً 
کذلك؛ إلا أنە یجب عندہ الدم في الرمي لیلاً اٌیضآ فِیفُوتُ عندہ وقت الأداء لکل 
یوم بالغروب؛ انتھی. وأما وقت الرمي یومٌ النحر فقد تقدم الخلاف فيه فی محله. 
(فلقا زااات الم ملسی):من رَقلۃ (اقی الجمار) ولم یرکب ےا الکلام 
في فضل الرمي ماشیاً أو راکباً في بیان رميی جمرةۃ العقبة (فبدا بالجَمرة الأُولی)'' 
ودعا بعدہ دعاءٗ طویلاً بقدر سورۃ البقرۃ (ثم رَمَی الثائیة) ففعل کما فعل في الأولی: 
وفي الرُزقاني: ویقف عند الأولی والثانیة فبٍطیل القیامَ فیھما إلا أنە في الأولی آکثر۔ 
واختلف السلف في مقدار القیام عند الجمرتین کما بسط في (ھامش اللامعء عن 
دالأوجز؛ وفیە: قال الموفق'" إِنْ تَرَكٌ الوقوف عندھا والدعاء تَرَكٌ السّة ولا شيء 
عليه ولا نعلے فیه مخالفاً إلا الثوري فإنه قال: یُطم شیا وإن أراق دماً أحبُ إلي؛ 
وفی دالأوجزء: قد ورد القیام عند الجمرتین الاولَيين فی حدیث سالم عن آبیە مرفوعاً 
عند البخاريٴ'ء ومن حدیث عائشے عند أبي داودا“ء وحکی الحافظ عن ابن قدامة 
الإإجماغ علی ذلك؛ وقد صسرح أصحاب الفروع من الأئمة الأربعة باستحباب القیام 
الطویل بعد الجمرتین الاولّیین کما بَسط في دالأوجز؛"' تُقَولَ الفروع للأئمة الأربعة. 


.)۲۹۰/۹( )١( 

)٢(‏ زاد المعاد (۲۸۵/۲)۔ 

09977007 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۱۷۸۱) في الحج: باب إذا رمی الجمرتین یقوم مستقبل القبلة... 
)٥(‏ أخرجه آأبو داود (۱۹۸۳) في المناسك: باب رمي الجمار, 

0۸۸(۹ 





الوقوف عند 
الجمرتین 

















+٭ ۳ 1 ۲ ےت - : الوَدّاع 


رفع الیدین 
للدعاء 


الترتیب بین 


عدم الوقوف 
عند جمرةۂ 
العقبة 


ٹم ری النالٹگٌ ولم یثف عندہ. 


وھھنا خلافیة آخری وھي: رفع الیدین في الدعاء عند ھاتین الجمرتین؛ بسط الکلام 
عليه في دالأوجز؛ اشذٌ البسلء وفيه قال ابن المنذر: لا أعلم أحداً أنکر رفع الیدین عند 
الجمرۃ إلا ما حکاہ ابن القاسےم عن مالك إلی آخر ما بسط في دالأوجز؛ بحثاً طویلاً 
وفیه أیضاً اختلافھم في أن هذا الرفع کرفع الیدین في الدعاء أو مستقبل القبلة 
الموفیق": والترتیب فی ھذہ الِحَممرات واجب؛: فان تکس فبسداً ہجمرۃ العقبة ثم 
الثانیة ثم الأولی لم يُجْرِہ إلا الأولی نص عليه أحمد وبھذا قال مالك والشافعی. 
وقال الحسن وعطاء: لا یجب الترتیب؛ وھو قول أبي حنیفة فإِنه قان اذا رس میکسا 
یُعید فإن لم یفعل أجزأء انتھی۔ 

(ولم یَقِ عننہ)"' وأجمع علید الَأة الأرمنة ھا نی عالأوج عن دافحخلوق 
زتال السلق زلا یس ال رز غصضعھا لأ این حسر وابئخ غ اس تا رتا آن 
رسسول الله قَ لم یقف عندھا”' وھکذا في روایة أمْ ندب وعائشة ظلاء وترجم 
البخاري فی (صحیحہ؛: باب من رمی جمرةٗ العقبة ولم یقصف: قال الحافظ فی 
جالفتح): اج نعلم فيه خلافاً. 

قات وڈ علی حکایة الاجماع ما في دالحصن) بروایة ابن أبی شییةا“ 
حوقرفاء آۓ: علی الکدن البصريِ: ویدعو عند الجمرات کلھا ولا یقت شیتاأء اللھم 
إلا أن یقال: إنھم لم یلتفتوا إلی خلافه لشذوذہہ أو یقال: إن المراد ما قاله القاريی فی 


:)٦90/۳( :6( 

(۲) ھکذا فی الأصل والظاھر (عندھاء. 

(۳) أخرجہ البخاري )۱۷٥۱(‏ في الحج: باب إذا رمی الجمرتین یقوم مستقبل القبلة وباب الدعاء 
عضد الجمرتیسن (۱۷۵۳) من حدیث ابسن عمسر طلہء ومسسلم )۱۲۹٦/٣۰١(‏ من حدیث 
عبد الله بن مسعودہ وأخرجه آبو داود (۱۹۷۳) في الحج من حدیث عائشة۔. 

.۔)۴۳۳٤٣/٥( انظر: صحیح البخاري مع الفتح‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه ابن أبي شیبة في ×مصنفہء (٤٘/٣٤٣۳)ء‏ وانظر: الحصن الحصین (ص ۱۳۷) ط الھندیة. 











جُزء حَجَةِ الوَداع کت ك۲ 


(قلت) وھل کان يأّتي مكة کُلَ لیلة 


یش نالصخلقہ السوز نی الرتی والاعاء بد الأولّین عزت العلیظ آفیتم 
الدعاء في وسط العبادة وقیل: إِنھا وقعت في ممر الناس؛ فکان في الوقوف 
مناك قطعاً للسبیل علی الناس وعامة أھل العلم علی الثاني وأخذ بالأول: 
یعني: وقوع الدعاء فی وسط العبادة الحافظً این القیم(ء وصاحب دالھدایقہ کما 
بسط في دالأ وجز). 


وفیە: قال ابن حجر المکی: لا یقف عند العقبة لا في یوم النحر ولا في ما بعدہ 
سرع دا شی بترم لکن سدا پاغیار عاقااعلی افمنر غلل باققاؤل بالولَ 
مقارناً لفراغه منھا لم یبعدء انتھی. 

فالحاصل: أنٌّ ترك الوقوف بعد العقیة ثاہۓٌ بالروایات المرفوعة والآثار 
الموقوفة ومُجِمَم عند الأئمة الأربعةء واختلف في سببه علی أقوال: من وقوع الدعاء 
7 وسط العبادة وضیق المکان: والتفاؤل بالقبولء کذا في دالأوجز؛. 

قال: وھل کان یرمي قبل صلاۃ الظھر أو بعڈھا؟ والذي بَعلِبٍُ علی الظن قبل 
الظھں کذا في دالهّذي؛" وبسط في وجوہ ترجیحه؛ وقال امفحارھد ضجحت 
حجتہ آل سِتٌ وقفات في الدعاء الموقف الأول: علی الصفاء والثاني: علی المروۃ: 
والثالٹ: بعرفتةء والرابع: بمردلقة اوالخامی: عتد الخمرة'الازلی والسسادس:غثدذ 
الجمرة الثانیة. 

قلت: (وھل کان يأتي مک گُلٌ لیلة) أنکرہ الحافظ ابن القیم وعذّہ في الأوهام 
وقال الموفق: ومن الناس من یقول: یزور البیسۓ گُلٌ یوم من أیام منی؛ ومنھم من 
یختار الاقامةً بمنی لأنھا أیام منیە واحتج أبو عبدالله بحدیث أبي حسان عن ابن 
عباس: أن رسسول اللہ 8 کان يَفیض گُلٌ لیلة انتھی. وحدیث أبي حسان عن ابن 
عباس ھذا ذکرہ البخاري في (صحیحہ'”' تعلیقاً بلفظ دِیْذْکُوء قال الحافظ: وصله 


([ زاڈاالیباد (۲۹۷/۲). 
)٢(‏ زاد المعاد .)۲٦٤/٢(‏ 
(۳() البخاريی مع الفتحج .)٢۷٢/٣(‏ 


هل کان 255 
برمي قبل 
صلاة الظھر؟ 


ھل کان 
يأتي کڈ مکة 
لیالي منی؟ 








سے ا کو و یر نت 
۳.٢‏ ا یک فرش فا حَجّة الوداع 


الطبراني وبسط الکلامَ علی تنقیحےء ثم قال: وله شاھد مرسل أأخرجه ابن 
أبي شیبة''' عن این طاوس عن آبیە: أن النبي لق کان یفیض کُل لیلة انتھی. قلت: 
وإليه مال السرخسي والحافظ أیضاً کما تقدم قریباً تحست حدیث: أَحْر النبی 88 
طواف النحر إلی اللیل۔ 

قال: وخطب قل بمنی شُُطبتیسن: خطبةً یومَ النحرہ وقد تقذُمت؛ والخطبة الثائیة 
في أوسط أیام التشسریق؛ فقیل: هو ثاني یوم النحرہ انتھی. قلت: وبە قال الحنفیة 
والمالکیة وقیل: في الثاني عشر کما قال بە الشافعیة والحنابلة وتقدم اختلاف 
الاكْة في الخطب: في خطبة الیوم السابعء واستدل الحنفیة ومن وافقھم لخطبة 
الحاديی عشح ہما في هسنن أبي داود؛"' من حدیث سسےزاءَ بنتِ نَبْھان: آنہ کی 
خطب یومَ الرؤوس.... الحدیث. وقال الحافظ ابن القیم'"': ویوم الرؤوس هو 
ثاني یوم النحر بالاتفاقء انتھی. قال الرُرْقاني: یوم الرؤوس بضم الراء والھمزةۃ 
شمي بذلك حادي عشر ذي الحجة؛ لأنھم کانوا یذبحون یسومٌ النحر ثم 
یطبخون الرؤوس تلك اللیلة فیبکرون عن أکلھاء انتھی. وفي (شسرح مناسك 
النووي بروایة الطبقات لابن سسعد عن عمرو بن یَثْربي خطبتہ إِلّ الغد: یوم 
النحر بعد الظھرء کذا في حاشیتي علی دالبذلء. 

وفي دالبدایة والنھایةہ''' بعد ذکر یوم النحر: والیوم الذي یليه یقال لە: یوم القُڑّ 
لآنھم یَقُوُون فيهہ ویقال لە: یوم الرؤوس لأنھسم یأکلون فیه رؤوس الأضاحي؛ وھو 
أول یوم التشریق؛ وثاني أیام التشریق یقال لە: یوم النفر الأول لجسواز النفر فيه 
وقیل: هو الیوم الٰذي یقال لە: یوم الرؤوس؛ انتھی. 


قلت: وما ورد فيی الروایات: أنه َ خطب أوسط أیام التشریق؛ فالمراد ہہ تھا 


.)۳۷٣/٤٣( أخرجه ابن أبي شیبة في دمصنفهہ‎ )١( 

)٢(‏ أخرجہ آبو داود (۱۹۰۳۴) في الحج؛ وفي سندہ ربیعة بن عبدالرحمٰن الغنوي لم یوثقه غیر 
این حبانء وباقي رجاله ثقاتء وله شسامد عند أأبي داود (۱۹۱۲) بسند جید من حدیث 
أبي نَجِیٔح عن رجلین من بني مَگر۔ 

(۳) زاد المعاد .)۲٦۰/٢(‏ 

۔)۲۳۴٣/ہ(‎ )٤( 


جا عمو الو 2803[ ٣٠٢‏ 


الیوم الحادي عشرہ ففي روایة سَڑاء بنتِ نَبُھان المذکورۃ قریباً عن أبي داود قالت: 
خَطْبَنا رسسولٗ اللہ قٌ یومَ الرؤوس فقال: أي یوم ھذا؟ قلنا الله ورسسولە أعلمء قال: 
ألیس أوسص4۹لا أیام التشریق الحدیث؛ وفي دالبدایة والٹھایةہ: قال ابن حزم: جاء أنە 
خطب یومٌ الرؤوس وھو الیوم الثاني من یوم النحر بلا خلاف عن أھل مکُة وجاء 
رای 0ار ربق ٹول می آ3 اومعل می افمرت قطا لل عق 
وَكَدَِكَ جَعَلَتَكُم أَصَةُ وَسَطا > [البئرة :11]: آاٹھی۔ 

تالۃ رکر او شا عن اہن صیفال آازت علد ال رار ٢٥ا‏ وص 


ےہر رص سے 


اللہ ولغ * علی رسول اللہ ےك فی وسط أیام التشریق وغرف أُنہ الوداع الحدیث. 


قلت: وفي دالبدایة والنھایةہ'”' في حوادث سنة إحدی عشرة: الحادثة العظمی 
والفاجعة الکبری وفاءُ سیّد ولدِ آدم ِء وفي ڈیا تروال:٭ایوم ا شات نم 
دِیتَكمٌ 4 الایےء في عشلیة عرفةء قالوژؤینا من طریق جی٠:‏ أُن عمر بن 
انطاب ر حین انا كت الا پکی ٠)‏ تقیل: ع ايک ك8 ثقال: إِنه لیس بقك 
الکمال إلا النقصانء وکأنہ استشسعر وفائة ِء وقد أشار إِّ إلی ذلك فیما روا 
مسلم عن جابر: أن رسسول الله ئل وقف عند جمرۃ العقبة وقال: دلتاأخذوا عني 
مَناسککُم فلعلي لا اأحج بعد عامي هذا" وقد روی الحافظان أبو بکر البزار 
والبیھقسي عسولو سے تال تراف سح نالسرہہ ادا کا جو اش 
لمح 4 [النصر:١]‏ في أوسط آیام التشریق فغرف گل أنه الوداعء فأمر براحلتہ 
القُصّواءی فژخلتء ثم ذکر خطبته في ذلك الیوم؛ وھکذا قال ابن عباس لعمر بن 
ال خطابسیع مالعا قمیو عڈء اإسورة کعا جو مٹکور 'قی روآیاٹ عدیفذافی 
البخاري''“ قسال: هو أجل رمسول اللہ کل تُعِيَ إليه فقال عمے: لا أعلم منھا إلا 
ما تعلم ٠‏ إلی آخر ما قالء قلت: واختلفت الروایات في وقت نزول ھذہ السورةۃ 
ومَحلّھاء کما تقدم في خطبة یوم النحر۔ 


)١(‏ أخرجه البیھقي في السنن الکبری )۱٥٥/١(‏ فيه موسی بن عبیدة الِیَذِي وھو ضعیف. 
)٢(‏ (۸٥۲)۔‏ 

)٣(‏ تقذّم تخریجه. 

)٤(‏ أخرجه البخاري )٦٦٤٤(‏ في التفسیر ومسلم ٣(‏ ٤ء‏ /۳۰۱۷) في التفسیر. 


استشعارہ پا 
بقرب الأاجل 





استثذان رعاء 


الابل في 
المبیت بغیر 


منی 


قال: واستاذنہ العبٍاسش طل أن ىَبیتَ بمکة واستأذنه رُّعاء الإبل؛: 


قال: (واستأذنه العبِاش ظله أن ئیتَ بمكة) لیالي مِنی لأاجل بقایته فَأَنْن لە" 
وتقدم قریباً اختلافھم في المبیت بمنی ہل ہو واجب آو شُنّة؟ ومسلك الحنفیة أنە 
سحٌّة فلا إشسکال عندھم في ترك العباس وغیرہ المبیت ہمنی؛ ویٔشکل ذلك علی 
القائلین بوجوبەء کما سیأتي قریباً. 

(وانتتَاذْتا رُعاءۂ الابل) أُن يّیتوا خارجّ مِنی فاذن لھم" وفي دالأوجزہ: تقدم 
اختلافھم في البیتوتة بمنی ھل هو واجب آأو سٌََُة؟ لکنھم اتفقوا علی سسقوطه 
لاؤُعاء واختلفوا في أنە یختص السقوط بھم وبالشقاۃ أو یَعْغُ أھل الأعذار گُلھاء 
وترجم البخاري في (صحیحے: باب ھل یبیت أصحاب السسقایة أو غیرھم بمکة 
لیالي مِنی؟ قال الحافظ”: مقصودہ بالغیر؛ مَن کان لە عذر من مرض أو شغل 
کالحطابین والؤُعاء. 


وھل یختص الإذن بالسقایة وبالعباس أو بغیر ذلك من الأوصاف المعتبرۃ في 
ھذا الحکم فقیل: یختص الحکم بالعباس وھو جُمودہ وقیل: یدخل معە اَلهُه وقیل: 
قومہ وم بنو هاشے: وقیسل: کل من احتاج إلی السّسقایة فله ذاك: والصحیح 
التعمیمء والعِلّة فيی ذلك إعداد الماء للشاربینء وھل یختص ذلك بالماء أو یلتحق 
بە ما في معناہ من الأکل وغیسرہ؛ مَحلُ الاحتمالء وجزم الجمھسور بإلحاق الژُعاء 
خاصةً وھو قول أحمدہ واختارہ ابن المنذرہ أعني: الاختصاصّ بأھل السقایة والژُعاء 
للابل والمعروف عن أحمد اختصاص العباس بذلك؛ وقال المالکیة: یجب الدم في 
المذکورات سوی الرعاء؛ انتھی مختصراً من دالأوجز). 

وتلخیص المذاہب في المبیت: أنه یجوز ترکه للوُعاۃ والسُسقاۃ عند الشسافعیة 
والحنابلة والمالکیة ٹم قالت جماعة من المالکیة کالدردیر بتخصیص الرخصة 


)١(‏ أخرجه البخاري (ح ١٣٦۱ء‏ ٣٢۱۷ء‏ ٢٤۱۷ء‏ ١۱۷))ء‏ ومسلم )۱۳۱٣(‏ في الحج۔ 

(۲) أخرجه مالك في الموطآً (۰۸/۱٦))ء‏ وأبےو داود (۱۹۷۵)ء والترمذي (۹۵۵)ء وابن ماجه 
(۳۰۳۷) من حدیث ابن البداح بن عاصم عن أبييە وسندہ صحیح۔ 

(۳) فتح الباري (۵۷۸۸۳). 


پت سج 
گا کے ما نو 
جُزء حَجّة الوَداع : ہیں وی ا ۰۵ 


ولم یتعجُل في يَومینء 


برعاۃ الابل وھو ظاھر کلام جماعة من الشسافعیة؛ کأبيی إس۹حاق الشسیرازي في 
دالمھذبءء والغزالي في دالوجیز؛؛ وقالت جماعة من المالکیة بالتعمیم لژعاۃ الابل 
وغیرہہ کابن شاس؛ وابن الحاجب؛ وابن عرفة واختارہ الرُرْقاني؛ وھل یٔلحق بھم 
فلز الاغ2ذار کَالترضسی ومَن لە مال يَخافٌُ ضیاعه ونحوھم؟ وجھان للشافعیة 
أصحھما نعم وھو قول الحنابلے: والثاني لاء وھو قول المالکیة وھل یختص 
الحکم بسسقایة العباس؟ قال الرافعي: رخصة أھل السقایة لا تختص بالعبٌاسیة لأن 
المعنی يَعُمَھم وغیژھم وعن مالك وأبي حنیفة أنھا تختص بأولاد العباس؛ وھو 
وجه لأصحابناء ومنھم من ینقل الاختصاض ببني هاشے؛ کنا في دالأوجز؛ مع 
زیادۃ عن غیرہ. 

قال: وأرخص لعاءِ الابل ان یروا یومٌ النحر ٹم یجمعوا رميٍ یومَیٔن بعد یوم 
النحر یرمونە في أحدھماء إلی آخر ما قال. قلست: ظاھر کلام الحافظ ابن القیم؛ أُن 
الرعاۃ مختارون في جمع لأَيٌٗ یومین في یوم واحد سسواء کان جمع تقدیم أو تأخیں 
واختلفست روایات الحدیث في ذلك کما في الترمذيء وأبسي داود؛ ودالموطأینء 
لمالك ومحّد وبسط شواح الحدیث من دالبذلء؛ ودالکوکب؛؛ ودالأوجز)؛ في 
توجیه الروایسات وأقوال الأئمة في ذلكء والبسط في دالأوج سز" وخلاصتہ في 
(ھامشي علی البذل؛ وفیه: قسال ابن حزم وغیسرہ: هم يخْیْرُونْ في جمع تقدیم 
وتأخیر والأئمة الستة اتفقوا علی أنە لا یجوز جمع تقدیمء وفي التأخیر دم عند 
الامام أأبي حنیفة ومالك لا عند الأربعة الباقیة انتھی۔ 

(ولم يَتَعجُل) کل (في یوغَین) بل تأخحر حتی أکمل رمي أیام التشریق؛ وقد أجمع 
الأئَمة علی أتَ من آزاد الخروج في الیوم الثانی عشر یجوز لە ذلك؛ لقوله عرٌ اسمہ: 
جکی جن لک کات تمعن کک مک نم ع1 [الہترہ ]٢۰۷‏ الایفش 
وقال مالك: لا یُعجبني للامام أن یتقدمء وأما غیرہ فیجوز للافاقي أن یتقدم واختلف 


قول مالك في المکكي؛ ففي قول: لا ینبغي لە؛ وفي قول: هو کالافاقي. 


۸)۹ :4۹4/07( )( 


وھل بحمع 
مل الأعذار 
رمي یومیں 
بعد یوم النحر 


فی أحدھما؟ 





2" ا 2 ار حَجَة اىودم 


نزوله 265 


وأفاضّ یومَ الثلاثاء 


وفي دالأوجزن: وقال الموفق'': أجمع أھل العلم علی أن من أراد الخروج من منی 
شاخصاً عن الحرمء غیر مقیم بمکة أن یَْفْرَ بعد الزوال في الیوم الثاني من أیام التشریق: 
فان اأحبٌٗ الاقامةً بمکة فقال أحمد: لا یعجبني لمن یَنفْژ التفرَ الأول أن یقیم بمکة؛ وقال 
النووي في دمناسکە؛": وھذا النفر وإن کان جائزاً فالتاأخیر إلی الیوم الثالٹ أفضل؛ قال 
ابسن حجر: قولہ: أفضسل. أي: إلا لعذر سسواء في ذلك الإامام وغیرہ وفي دالأحکام 
السلطانیة: إنه لیس للامام النفر الأول لأنه متبوغٌ فلا يَفْژ إلا بعد [تمام النمك؛ انتھی. 


وفي دالھدایةہ: لے أن يَفْرَ في الیوم الأولء والأفضل أَنْ یٔقیے, انتھی. وفي 
جالآوجز؛ أیضاًء قال الموفق: فان غربت قبل خروجه من منی لم یَتْفْرء سسواء کان 
ارتحل أو مثقیماً في منزله لم يَجُز لە الخروج؛ وھذا قول مالكء والشافعي؛ وقال 
یو حنیفة: لە أن یَنفِرَ ما لم يَطلع الفجژ من الیوم الثالث. 

(وأفاضش) ق بعد رمي الیوم الثالث (یومٌَ القّلاثاء) بعد الظھر ء کذا في دالهٰذي؛؟ 
وتبعه القسطلاني في دالمواهب٭ والمراد بە بعد الزوال قبل صلاة الظھر؛ وقد ترجم 
البخاریي وِنْللثُ في دصحیحہ: باب من صلی العصر یوم النفر بالأبطح!“ء وأآخرج فيه 
س ریہ بت قال: سألت انساً ظكؤ اأخہزني بشيء عَقَلَةُ عن النبي 8ل 
أین صلی الظھر یومٌ الترویة؟ قال: بمنی؛ قلت: فأین صلّی العصر یسوم التَفر؟ قال: 
بالأبطحء افعل کما یفعل أمراؤك ٦‏ ثم آخرج عن آنس: أنہ کچ صلی الظھرَ؛ والعصرَ 
والمغربَ؛ والعشاكَ ورقد رَقْدةً بالُحَصّب.... الحدیث: ؤوظاھر دالبدایة والنھایةہ!" أن 
ہین الروایتین تعارضاً إذ قال: وکان یومُ الثلاثاء رکب رسول الله گل والمسلمون مع 


.)٦۷۰۸۳(یآ‎ 

7 ص۷۸۸۰ 

:)٥٦۹۷/۲( زاڈ الععاذ‎ )٣( 

.)٦77/8(ة العوامت الا‎ )٤( 

.)٤۹۰/۳( صحیح البخاري مع الفتح‎ )٥( 

.)۱۹۱۲( صحیح البخاري (۳٦۱۷))ء في الحج ومسلم (۱۳۰۹/۳۳۰))ء وأبو داود‎ )٦( 
۷۲۳۰/٥۸ )۹۷( 








جُرزه حَجْة الوداع کہ ا ۰۷ 


ای الْمُحَصب... 


فنفر بھم من مِنی فنزل المْحَصّبَ فصلّى بە العصر کما في البخاري فذکر الحدیث 
الأول"'ء وقد روی اُنے صلی الظھر یسومَ النفر بالأبطح؛ والله أعلے: فذکر الحدیثٌ 
الثانيء وقال الحافظ": قولە: فصلّی الظھر؛ لا یٔنافي أنە 8 لے یَرم إلا بعد الزوال؛ 
لأنه رمی فنفر فنزل المحصّب فصلی الظھر بە؛ انتھی. 

(إلی الُحَصب) بضم المیے وفتح الحاء والصاد الثقیلة المھملتین وموحدة هو 
الأبطحء ویقال لے البطحاء أیضا کذا فسي ١الرُزقاني؛‏ ٦ء‏ وفي امعجم البلدانہ: یسمی 
بالأبطحء والبطحاء وخَیٍف بني كِنانة انتھی. وقال النسوويٴ: والفحصّب؛ والخطباء 
والأبطح؛ والبطحاءی وخَیٔف بني كِنانة اسم لشيء واحد؛ انتھی. واختلف في أن ذا طُوَی 
اسم آي ضا للهَھتت آز غیرہ کما فی دھامش اللامع)؛ وفیه عن القسطلانی!“: اسم لمکان 
متسع بین مکّة ومنی؛ وھو أقرب إلی منی؛ وحلّہ ما بین الجبلین إلی المقبرةہ انتھی. 

ثم التحصیب سة أو منزل اتفاقی؟ قولان للعلماء کما بسط في دالأوجزہ أشد 
البسطء والجمھور ۔ منھم الأئمة الأربعة ۔ علی الأول مع الاختلاف فیما بینھم في کونە 
ست وس تر رکال الام ءال آلی الفریق بین من إفندی یه وغیزہ فَأكََّالي حق 
الأول ولم یُوگُد في حق الثاني؛ وذھب بعض السسلف إلی القول الثاني لحدیث عائشة 
عند آعد۷ء دواللہ ما تزّلھا من أجلي؛؛ یعني لأجل عُمرةۃ عائشة ما وفي روایة عنھا 
لم ینزل فیه النبیٔ قل إلا لکونە أَسْمَع لخروجہ أُخرجه البخاري في باب ضر 

وحجة الجمھور: نے قٌه تبه علی القیسام هاھنا قبل الخروج عن منی؛ ففي 
دالأاوجز؛: أخرج الستة عن أسامة قال: قلت: یا رسسول الله گل أین ننزل غدا؟ فقال 


(١)‏ حدیث أنس طلہ الذي أخرجه البخاري. 
(۲) فتح الباريی .)٤۵۹۱/۳(‏ 

(۳) شرح المواہب .)۲٦۰/۸(‏ 

۔)٥٥٤١/٤( شرح مسلم للنووي‎ )٤( 

.)۳۰٣/٤٣( إرشاد الساري‎ )٥( 

.)۲٤٥/٢( أخرجه أحمد في مسندہ‎ )٦( 


ھل التحصیب 





.ا ا کت حَجةُ الوَداع 


رسول اللہ قٹ: نحن نازلون غداً بخَیٍٔف بني کنانة حیث تقاسموا علی الکفرہ یعني: 
المحصب'" فملم منہ أن نزوله ٤ك‏ کان قصداً ومَثْویٌاً من قبل وما روته عائشة تل 
کان علی فھمھاء وأیضاً لا ینافي کونّہ أسسمخ لخروجه أو مصلحة عمرة عائشة أن 
لا یکون قصدہ لوجە آخر مسستقلء ولا ینافیه أ٘یضاً قسول أبي رافع: لم یأمرني پة 
وإنما ضربث فْةٌ ناك فنزل با" لأئه لما کان في قصد النبي گل نزوله هناك آثْر 
ذلك في قلب أبي رافعء وهو أمر لا یخفی ولا یُنگر بل هو أمر معروف عند أآرباب 
القلوبء ومع ذلك لما نزل فیه النٌبي قٌلِ ولو بدون أمرہ بضّزب القُبْة فصار النزول 
ناك سئة لا سیما وقد فعله الخلفاء الراشدون بعدہ قلء کما في دھامش اللامم؛!”'. 


وفیه عن دالھدایےة: کان نزولە قٗل قصدا وهو الأصح؛ حتی یکوكٌ النزول بە 
سنّة علی ما روي: أنه ‏ قال لأصحابہ: إِنَّا نازلون غداً خَیْفَ بني کِنانة... الحدیث: 
فعرفنا أنه نزل إراءةً للمشرکین لطیت صنع الله به فصار سئّة کالؤمّلء وقال النووي: 
مذھب الجمھور استحبابه اقتداء برسول الله قِي والخلفاء الراشدین وأجمعوا علی أن 
من ترکە لا شيء عليه انتھی. 


وکتب الشیخ في دالکوکب+ النزول فیه لیس مما یتعلق بالحج؛ وإنما هو 
تل عال کلہ رفظ قل التعطیب لی ںو“ آریة ے ض الحور وحیے ماقزلل 
التحصیب سٌّةء فالمراد علی إفراز من الحج وعلی حدةةء انتھی. وفي هامشے: قال 
الحافظ": الحاصل أن من نفی أنه سۓة کعائشےة وابن عؿ(اس:؛ أراد أنە لیس من 
المناسك؛ فلا یلزم بترکه شےيءء ومن أثبتہ کابن عمسر ظلللہ أراد دخوله في عموم 
التأسي بأفعاله ِء انتھی. 


)١(‏ آخرجہ البخاري )۱٥۸۹(‏ فسي الحج: باب نزول النبي گل مکة من حدیث أبي هریرة ومسلم 
)۱۳۱٤١(‏ في الحجء وأبو داود )۲۰۱٢(‏ في المناسك: باب التحصیب؛ من حدیث أسامة بن زید. 

)٢(‏ أخرجه مسلم (۱۳۱۰/۳۳۷) في الحج. 

(۳) (۲۷۳۱۰۱)۔ 

.)۱۷۷/۷( ٢)٤ 

)٥(‏ أخرجهە البخاري )۱۷٦٦١(‏ في الحج؛ ومسسلم )۱۳۱۲/۳٣١(‏ من حدیث این عباس ظا قال: 
لیس التحصیب بشيء إنما هو منزل نزله رسول اللہ گی. 

)٦(‏ فتح الباري (۵۹۱/۳)۔ 














جُرۂ خَة انوتاع 65 


َتَرَلَ ناك ثم تَهَضّ إلی مكة فطاف للوداع. 


(فنزل) في ثُبة من شُغر کما في الرُزقانيء ضربھا أبو رافع مولاہ عليه الصلاۃ 
والسلام؛ اسمہ: لہ ؛ فی أشھر الأقوال العشرةق وکان علی ثَقَلٍ النبي 5ء وقال: لم 
یأمزنیي ک... الحدیث: ماف زار داوظا وَغی رمیا (سكھ)فسلی ہیا الظپر إلن 
العشساءء ورَقّد رَقْدةً"' وقد أجمعت الأئمة الأربعة علی استحباب الصلوات الأربع 
فیھا کما بسط في دالأوجز؛؛ لکن قال الدردیر'”؛ هذا إذا لم یکن متعجلا ولم یکن 
رجوعہ یومَ جُمُعة وإلا فلا یٔندب التحصیبء ومحل تَذْبِ صلاة الظھر بە إذا وصله 
قبل ضیق وقتھاء انتھی. 

وفي (شرح مناسك النووي؛“؛ ولا یصلي الظھر بمنی بل یصلیھا بالمنزل 
الُحَصب وغیرہہ ولو صلاھا ہنی جاز؛ وکان تاركاً للأفضلء انتھی. وفي دالأوجز؛ 
عن دالمحلّی): : قال في دالھدایة: وینزل بالمحصب ماعف وفي (فتح القدیر: ویصلي 
اہ لی السععی ويَهجَعغ مَجْعةً ثم یدخل مکةہ انتھسی. . فظھر منە أن النزول 
ساعةً شحَصّل أصل السئة والکمال ما ذکرہ الکمال”ٴ انتھی. 

(ثم نَهضَ إلی مکة فطاف) لیلاً سعراً (للوداع) قال الُزقاني: بفتح الواوء 
ویُٔسمی: طواف الصّدر بفتح الدالء لأئه یصدر عن البیست,ء أي: یرجع إليه 
انتھی. وفي دالأوجزہ: الوداع بفتح الواو اسے للتودیع کسلام وکلامء وقال ابن 
نجیم: لە خمسة أمسماء: طواف الصّذر وطواف الوداع وطواف الافاضة 
وطواف الواجب؛ وطواف آخرِ عَھُدِ بالبیت؛ انتھی. واختلف في المراد بالصّذر 
الذيی هو الرجوع. فعندنا هو الرجوع عن أفعال الحج؛ وعند الشافعي هو 
الرجوع لس اغلہ وی غلیة آنے لو طاف للصّدر ثم أقام بمکة لشغلِ لم 
تلزمه الاعادۃ عندنا خلافاً له. 


(۲) آخرجه البخاري )۱۷٥١(‏ في الحج: باب طواف الوداع۔ 
(۳) الشرح الکبیر مع الدسوقي .)٢٢/٢(‏ 

۱۷۸ 2( 

)٥(‏ أي کمال الدین ابن الھمام. 


استحباب 
الصلوات 
الأربعة في 


طوافہ لا 
وع 





حکم طواف 
الوداع 


ای 


: 5 حَجّة الوقاع 


واختلفوا فی حکم ھذا الطواف علی قولین: المشهور الأول: الوجوب وھو 
قول الأئمے الثلاثة والٹانی: أنه سےة وو قول مالكء وداود وھل صلّی الصبح 
بمکة؟ یأتي قریباً۔ 


قال: وأخبرتے 8ل صغیْةُ اُٹھا حائض, فقال: اَحابت کنا همی؟ فقال وا لە: إِنھا قد 
أفاضت قال: فلئئُر إذا۷١/‏ انتھی. قلت: وقد حاضت لیلة النفر؛ فما في دالمحاضرة, 
لابن عربي: قد حاضت صفيْهُ لیلةً النحر بعد أن أفاضت: تحریف من الناسخ 
والصواب لیلةً لٹ فإنه قال قبل ذلك: وطافت صفیْةُ في ذلك الیوم؛ یعني: یومَ 
حر ولحاضت بعد ذلك للہا ال آتنھی. 


وفي دالأآوجزء: حاضت بعد أن أفاضت یوم النحر کما في روایة البخاري''' عن 
عائش قالت: حججنا مع النبي قله فأَفَضنا یومٌَ النحر فحاضت صفیڈ... الحدیث: 
گان تہ حیضّھا لِیْله الٹظر کما فيٌ البخارق" برؤایة عاقد قالت: فعاضت: صَفِةً 
لیاڈ الکو قالتدھا آرا یلا عجایککی-. السدیت: 


وقد بىسط فيه اختلاف الروایات في ذلك جداً ثم قال: وبٔۂ علی قصّتھا 
ما روي عن عائشے: حَجَُجُْنا فأفضنا یوم النحرہ فحاضت صفیِهُ فآراد النبي قل منھا 
ما یرید الرجل من أھله؛ فقلت: یا رسسول اللہ إنھا حائض.... الحدیثء وھذا مشکل 
لأنه ي4 إن کان علم أُنھا طافت طوافَ الافاضة فکیف یقول: أحابسَثنا مي؟ وإن کان 
ماعلم فکیف یُرید وقاعھا قبل التحلل الثاني ویُجاب بأنہ قلٍ ما راد ذلك منھا إلا 
بعد أن استأذنته نسساؤہ في طواف الافاضة فأذن لھن؛ فکان بانیاً علی أنھا قد حَلّت 
فلما قیل لە: إنھا حائض جُؤٌٌز أن یکون وقع لھا قبل ذلك حتی منعھا من طواف 
الافاضة فاستفھم عن ذلك فأعلمتہ عائشةُ انھا طافت معھنء فزال عنه ما خشیه من 
ذلك؛ انتھی. 


)١(‏ أخرجے البخاري (۱۷۱۷) في الحج: باب إذا حاضت الم9رأة بعدما أفاضت: ومسسلم 


(۳۸۷۔ ۱۲۱۱/۳۸۷) في الحجء ومالك في الموطاً .)٦٦٢/٤(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۷۳۳) في الححج: باب الزیارۃ یوم النحر 
(۳) أخرجه البخاري (۱۷۷۱) في الحج: باب الإدلاج من المحصب۔. 


جُزۂ حَجْو الوتاع ٦٠‏ 


(قلث) وطافٹ أُم سَلَمَة لا علی بَمیرھا۔ 
قال: ورّغبت عائشة ڑا عمرة. 


ثم خروج الحائض والنفسساء قبل طواف الوداع کان مُختلَفاً فيی زمن الصحابق 

ٹم أجمع الجمھور علی جواز الخروج لقصة صفیِةُ ففي دالأوجزہ: قال الموفق": 
المرأة إذا حاضت قبل أن تودع خرجت: ولا وداع علیھساء ولا فدیة هذا قول عامة 
فقھاء الأمصار وقد روي عن عمر وابنہ: أنھما أمرا الحائضّ بالمقام لطواف الوداع 
کات ول ر بن ثابت یقول بە ثم رجع عنهه؛ إلی آخر ما فیه۔. 

قلت: (وطافت أم سلمة لا علی بعیرها) کما تقدم مفصلاً في یوم النحرء وتقدم 
ھناك وھم ابن حزم والصواب أن طوافھا کان طوافت الوداع صبیحةً الرابعٌ عشر۔ 

قال: (ورّغِبٹ عائشةُ ّ) تلك اللیلة أَنْ یَعیڑھا (عٔمر٤ً)‏ فَأََرَ أخاھا عبد الرحمٰن 
أن يَعُڑھا من التنعیمء ففرغت من عمرتھا لیا وتقدم البسط في عمرتھا هذہ في 
قصة حیضھا برف؛ وتقدم ھناك ما قال الشسیخ ابن القیم: إِن للعلماء في عمرتھا 
اُربعة مسالكء وتقدم أیضاً أن عمرتھا هذہ قضاء عمرتھا التي فسختھا بحیضھاء لأٹھا 
کانت عند الحنفیة مفرِدة بخلاف الأئمة الثلاثة إذ قالوا: صارت قارنةً بإضافة إحرام 
الحج علی إحرام العمرةء کما تقدم مبسوطاً. قال: ثم وافت المُحَصب مع أخیھاء فقال 
رسول اللہ گ: أَفرَغثما؟ قالت: نعمء فنادی بالرحیلء کذا في البخاري”"ء انتھی۔ 

قلت: اختلفت الروایات في لقاء عائشة تٍا النبي لَك کثیرأء ھل کان في الطریق 
أو في المحصّب:؛ او فيی غیرھما والأوجه عند ھذا العبد الضعیسف هو الذي ذکرہ 
الشسیخ ابن القیم'” ۔ رحمه الله تعالی ۔ ان عائشة طپچٹا لقیت النبیٔ قٌ وھو بالمحطب 
لقوله لل4: انا أنتظرکماء ولقوله گا: أَفرَغتُما؟ قالت: نعم: فآذن بالرحیل وغیر ذلك 
من الروایات الدالَةَ علی ذلكء فالأوجە أنە کل انتظرھما بالمحضصّب؛ ومع ذلك قد 
ارتحل إلی مکُة قفَلقيَهُما بالطریق لکن لے یخرج بعد من حدود المحصب: فمن قال: 


.)٦/٣( المغني‎ )١( 

( :مرک البخاري (۱۷۸۸) في الحج: باب المعتمر إذا طاف طاف العمرة... ومسلم 
171+ 

۔)۲٦۸/۲( زاد المعاد‎ )٣( 





سقوط 4 اف 
الوداع عن 
الحائض 
والنفساء 


عمرة عائشة 


بن ایم 


أین لقي کٹ 
عائشة بعد 
رجوعھا من 


عمرة التنعیم؟ 








ہ۷ ا0ن حیة سم 


لَقِیثۂ یی وھو بمنزلے راد بە المحضب لا الخیمة لأنہ پ45 قد خرج منھا إلی مکةق 
ومن قال: لَعيْةُ في الطریق فھو علی ظاھرہء یعني: بعصد الخروج من الخیمة للرحیل 
إلی مکُة فلما صادف النبي إل عائشۓے وأخاماء آذن في النساس بالرحیلء لیتاأھبوا لە 
وبَشُ.ُوا الأمتعةً والرواحلء لأن ھذہ الأفعالَ تحتاج إلی زمان کثیر وساعات عدیدة 
وارتحل النبي للل ومن لم بطف طواف الوداع إلی مکة. 

قال: فإِن قیل: کیف یُجمع بین هذا وبین حدیث الأمسود في الصحیح ایض 
قالت عائٹنے: فلقیینی رسسول الله کل وھو مُصْعِدً وآنا مُنْهَِطٌ ای احا تہ رک 
منھبط" ففی ھمذا الحدیث أنھما تلاقیا في الطریسق؛ وجمع الشیخ این القیم 
بوجھین؛ وبوجے ثالث عن الشسیخ أبي محمد ابسن حزم؛ کما بسط في دھامش 
اللامعء؛ والأوجے عند ھذا العبد الضعیف أن الصواب في ھذا الشسك: أنہ 8ت کان 
مٹھبطاً مسن المحضب إلی مکۂ لطواف الوَدَاع؛ وعائشة انا ئضصسدۃ من مکُة إلی 
المحضب بعد الفراغ من العمرةۃ فليّت النبئ کچ في المحضب بعد خروجہ 88 عن 
خیمته للرحیل کما تقدم قریباء ولا بد من هذا التوجیە. 

وعکسے غلط بيْن عندي لوجوو بٔيطّتْ في دھامش اللامع)ء منھا: أنه یخلو عن 
قیو عق الآیرادائنم ال أُوردھا القاضي عیاض والحافظ وغیرھماء علی روایات ھذہ 
القضة کما بسطت في دھامش اللامع)؛ ومنھا: أن الإمام البخاري یََألٰهُ ترجم بباب: 
الاذلاح من المحضب؛ وهو بسسکون الدال: السسیر أول اللیلء وبشّھا: السیر آخر 
اللیلء وذکر البخاري في الباب حدیث عائشةً هذاء وأثبت الشڑاح الترجمتین بسکون 
الدال بفعل عائشٌ وبشتّھا بفعلہ 8ل ء ومنھا: أنہ 5 صلی صبیحة ھذہ اللیلة الفْجِرَ 
بمکة وقراً فیھا الطور"' کما هو معروف في الروایات الکثیرة کما سیأتي. 

فھل ارتحل النبي قل إلی مکة في أول اللیل؟ ثم رجع إلی المحضّب ثم رجع 
إلی مکّة ثانیاً لصلاۃ الصبح بعید جا ولم یت أنہ 58 راح إلی مکة في ھذہ اللیلة 
مرتین؛ ولا وجه لرجوعه إلی المحصب بعد أن فرغ من طواف الوَدَاع ولا وجھ 
لرجوعه إلی مگة مسرۃة ثانیق وقد فرغ من طواف الوَدَاعء ومنھا: أنھم اأجمعوا علی 


.)۱۲۱۱/۱۲۸( في الحج ومسلم‎ )۱۷٦١( أخرجه البخاري‎ )١( 
باب طواف النسساء مع الرجال: ومسسلم (۱۲۷۲) في الحج؛ وأبو‎ )۱٦٦۹( أخرجه البخاري‎ )۲( 
.)۲۹٦٢( داود (۱۸۸۲)ء والنسائی (٥/۲۲۳)ء وابن ماجه‎ 











بے 





خاوں_۔ سس سز 2 


پٹ 





َء كَكلد امھ ٣‏ 

وعَلْ دَخَلُ رسول اللہ گی البیتَ في حجّتہ أَمْ لا؟ 
أنہ کل خرج من مکُة إلی المدینة من کُذَيٌ''' من أُسغل مک فھل رجع بعد طواف 
الَدّاع إلی المحضب وهو أعلی مکة ثم رجع إلی مکُة لیخرج من أسفلھاء وھذا 
بعید جداً أأیضا وغیر ذلك من الوجوہ کما بسط في دھامش اللامع). 

ثم قال الحافظ ابن القیم": ھاهنا ثلاث مسائل: الأولی: (ومل دخل رسول اللہ 8ل 
البیث في حَجّته آم لا؟) فزعم کثیر من الفقھاء سی ہر سر بے سا 
الناس أن دخول البیت من سنن الحج لظنھم أنه پت دخلھا فی حجتهء وذھب جماعة 
ای أن دخولہ إِكَِ کان عام الفتحء لا في حَجّتہہ ولا في غُمرتہء لظنھم أن الروایات 
لیس فیھا إلا ذکر ھذا الدخول فقطء کذا فی دالهَديء ملخصاً مختصراً. قلت: والجملة 
أنه لم یدخل النبي لل٭ الكعبةً في غُمرة القضاء إجماعاً ودخلھا عامَ الفتح احتاقاً, 

واختلفوا فی دخولہ في حجّة الوَدَاع أنکرہ الشیخ ابن القیم؛ وکذا شیخه شیخ 
الاسلام ابن تیمیة والنووي؛ وذکر ابن سععد دخولہ 8ل فی حجّة الوَداع وکذا مال 
إليه البيھقي؛ إذ حمل حدیث عائشۃة ا الآتي علی حجّة الوَدَاعء ولفظہ: قالت: 
خرج رسسول اللہ ٹڈ من عندھا وھو قریر العینء ثم رجع وھو کثئیب؛ فقال: ددخلت 
الکعبة فأخحافُ أن أکونْ شقَقثتُ علی أمّتي)؛ أخرجہ آبو داود والترمذي'"' وصحًحه 
هو وابن خزیمة والحاکم ومال إلی دخوله کل في الحج أیضاً ابن حبانء وانسعدل 
القکے: سے رغ سرے عد اللقاین آئی آریں : أنه 8 قل دخل الکعبةً فی حَجّته وفي 
فتح مک وذھب الشهَیلي' “ وابن الھمام إلی أن الدخولین في حجّة الوَداعء دخلھا 
یومٌ النحر ولم یصلٌ فیھاء ودخلھا من الغد وصلّی فیھاء رواہ الدارقطني!'' بإسناد 
حسن عن ابن عمر ؤثاء وکذا حشن الزیلعي ھذا الحدیث. 





)١(‏ گُلَيٌْ: بالضع وتشدید الیاءء موضع بأسفل مکُة شژفھا الله تعالی۔ ١ھ‏ لسان العرب؛ مادة: کدا۔ 

:)۲۷۲/۲( زا المعاة‎ )٢( 

(۳) أخرجہه آبو داود (۲۰۲۹) في المناسك: باب في دخول الکعبة والترمذي (۷۸۳) في الحج: 
باب ما جاء في دخول الکعبة قال الترمذي: حدیث حس9ن صحیح: وابن ماجە )۳٥٣٣(‏ في 
الْستَاسك روا خقد فيی لاہ 10110۷/٦(‏ 

)٤(‏ الروفق الذّ٘ف (۲۷۵۱/۲)۔ 

)٥(‏ سنن الدارقطني (۱/۲٢)ء‏ ونصب الرایة (۴۲۱/۲)۔. 


۲١ [5 


ہل دخل 6ڈ 
الے8 











کی ہقاف کن 7 7 
۲١‏ ےج حَت الوَدَاع 


وفي دالمرقاۃء: قال میرك: احتمال تعدّد الدخول خلاف ما عليه الجمھور؛ قلت: 
ومن أنکر دخوے لل فی حجة الوَدَاع حَمل حدیثٌ عائشة المذکور علی فتح مکُة 
وھو بعید جدأٌ؛ لأن کآبة دخول البیثَ لیست بھذہ المثابة التعيی تستمر وتمتد إلی 
دخولە قٌل بالمدینة المنوّرۃ بعد الفراغ من فتح مکّة وغیرا من الفتوحات: حتی 
غلبت علی ھذہ المسڑات التي حصلت بھذہ الفتوحات وھي من أعلی الفتوحات 
وأنستناعاء فزجع إلی الحدینة المتژرة کٹیباً حزین حتی استفسرت عن ذلك عائشةً 
وفھمت بمجرد الرؤیة کما یشیر إليه لفظ ابن ماجە: قلت یا رسول الله: (دخرجت من 
عندي وَأَنْتَ قزیژ الغین؛ وَرحَعت روآ حزین 11 الحائث. 

وأوضح منە ما حکی القاري بلفظ: صنعث الیومٌ شیئاً لو کنٹ اسستقبلٹ... 
الحدیث: وبھذا اللفظ أخرجه ابن سسعدہ فھذا کالنص علی أن ھذا الرجوع کان من 
دخول البیت عند عائشة في مکّة المکژمة في ھذا الیومء کذا فی دھامش اللامع"' ٘ 
وبسط الکلام علی ھذہ المسألة في دالأوجز؛ أشد البسط؛ ولخٔص من في داللامعء 
في کتاب الحج وفي دالمغازي)ء وفیه في کتاب الحج: وذکر أصحاب الفروع من 
الأئمة الأربعة دخول البیت في المندوبات: کما صرح بذلك الموفق في دالمغني 
والنووی في (مناسکە)ء؛ و(شرح المھذبءء والدردیرء وکذا شارح داللبابہ؛ وابن 
الھمامء وصاحب دالنھر؛ء وصاحب دالدر المختار؛ وابن عابدین؛ وصرحوا أیضاً أن 
دخول البیت لیس من مناسك الحج. 

وفي شر اللباب: وبَحرم اأخصذ الأجرة ممن یدخل بلا خسلاف بین علماء 
الاسسلام وقد صزحوا بأن ما زم أخذہہ خژم دفغه إلا لضرورۃة ولا ضرورۃ هاھنا 
لأنەالھی من المناتعك: آنتھیٰ. 

ثم قال النووي في دمناسکهہ” الحذژ کل الحذر من الاغترار ہما أحدثہ بعش 
اأھل الضلالة من الشروۃ الؤثقی عَمّدوا إلی موضع عال من جدار البیت المقابل 
بات اليے) افستزہ الشتررة الؤائقی وڑغمسرا آفرتن نال فقد اسضيعكءبالعوَز 
الوثقی؛ والثاني: مسمار في البیت سعوہ شرۃ الڈُنیاء وحملوا العامة علی أن یکشف 


۔)۲۰۱/٢(‎ )١( 
.)۱۹۷ (ص‎ )۲( 











+ ج ہے 


چ ےہک "6سس کس رسجچجے 


لہ 


مم 


جرَ لد اتودع ۵(۳۵۳۴ك03هض2م۰0] ۲٢‏ 
وھل وَقَفَ کل في المْلتَرٌم آم لا؟ 
عہ نے تک ۰ بھا وہ ذلك تو لیکون رھت 7 علی سرة ة الدنیاء 


کے" 


قال ابن الھمام: وما تقوله العامة من العروۃ الوثقی وھو موضع عالٍ في جدار 
البیت؛ بدعة باطلة لا أصل لھاء والمسكمار الذي وسط البیت یسژٌخُونه سُرہً الدنیاء 
یکشف أحدھم سڑتە ویضعھا عليه فِعلْ مَن لا عقل لە فضلاً عن علم انتھی. وھکذا 
ذکرہ غیر واحد من أصحابنا کصاحبّي دنور ال(یضاحءء ودالڈر المختار. 


والمسألة الثائیة: (مل وقف ق في الملَتَرُم أم لا؟) فالروایة الصریحة تدل علی الوقوف 
بالملتزم 


أن وقوفه في الملتزم کان یومَ الفتحء ففي أبي داود"' عن عبدالرحمٰن بن أبي صفوان 
قال: لما فتح رسول اللہ کل مکة انطلقتٗ فرأیتہ کل قد خرج من الکعبة هو وأصحابهء 
قد اسکلنزا الکن من الیساب إلی الحُظیم ووضعوا خُدودّھم علی البیت: 
ورسول قل وَسلهھم وأیضاً أخرج أبو داود عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ 
قال: طفث مع عبداللڈه فلما استلم الحجر قام بین الرکن والبساب؛ فوضع صدرہ 
وجبھتہ وذراعیہ وکفيه وبَسلّه بَسطاٌ وقال: ھکذا رأیتہ قلڈ یفعل'" فھذا یحتمل ان 
یکون في وقست الوَداع؛ وأن یکون في غیرہہ ولکن قال مجامد والشافعي بعد 
وغیرھما: أنه یستحب أن یقف في المُلترٌم بعد طواف الوَداعء انتھی. 

وقد أخرج مالك في ەموطئہہ''' بلاغاً: أن این عب۔اس کان یقول: ما بین الرکن 
والمقام''' العْلتزٌم وبسط في دالأوجز؛ الکلامَ عالی عغذ: الروایك:رذکر فیه أیضاً خدیناً 
مسلسلاً بإجابة الدعاء عند المُلتزٌم بروایة مسند الھند الشیخ ولي الله الدھلوي. 


)١(‏ أخرجہ آبو داود (۱۸۹۸) في المناسك: باب الملتزم؛ وفي سندہ یزید بن زیاد الھاشمي وھو 
ضعیف؛ وباقي رجاله ثقاتء ویشھد لە ما بعدہ فیتقوی. 

(۲) أخرجہ أبو داود (۱۸۹۹)ء وابن ماج )۲۹٦٢(‏ وفي سسدہ المثنی بن الصباح وھو ضعیف 
لکنە پنجبر ہما قبله. 

(۳) أخرجه مالك في الموطاً .)٦٢٤١/١(‏ 

)٤(‏ جاء في الموطاً دالبابء بدل دالمقام. 





رم 


اون ا 8 : حَجَهُ الوَداع 


آماکن الاجابة 
للدعاء 


وقال الموفق"/ یُستحب أن یقف الممُودّع في الملتزٌم لروایتة أبي داود وقال 
منصور: سَّلتٗ مجاھداً إذا اُردث الےَدّاع کیف أٌصنع؟ قال: تطوف بالبیت سبعا 
وتصلي رکعتیسن خلف المقام: ثم تاتي زمزم فتشرب من ماٹھاء ٹم تأتي الملتزمَ 
فتستلمهہ ثم تدعو ثم تسأل حاجتك ثم تستلم الحجر وتنصرِف: انتھی. 

واستحب النووي في دمناسکہہ الدُعاءَ عند المُلتزٌم بعد طواف الوَدَاعء وقال 
القاری في ×(شرح اللبابہ"ء وصفة الوَدَاع إذا دخل المسجد بدأ بالحجر الأسود 
فیستلمهہ ثم یطوف سبعا ثم یصلي رکعتینە ثم یأتي زمزم فیشرب منە ویستقي 
بنفسےء ثم یيأتي الملتزٌم ویأتي بابَ الکعبة فیقبِل العَتہے ویدعو؛ وھذا الترتیب 
الذي ذکرہ هو المشھور من الروایحكات. وقیل: یرجع بعد صلاة الطواف إلی 
الملتزٌم ثم یأتےي زمزم ثم ینصرف منھاء والأول أصح کما صرح بە الگُژمانيی 
والزیلعي؛ انتھی. 

قال في دالھدایةه'": ثم دخل مکة وطاف بالبیت سصبعة أشسواط لا یَزمل فیھاء 
وھذا طواف الصّدَر؛ وپٔسمی طواف الوداع؛ ویضلَیٰ رکعتي الطواف ثم يأتي زمزم 
فیششرب من ماٹھا؛ لما ژوي: أن النبي قچ٭ استقی دلواً بنفسه فشرب منهه ثم أفرغ 
باقي الدلو في الیئر(ٴ“ ویٔستحب أن یأتي البابّ ویقبِل العَتبَة ثم یأتي الملتزم فیضع 
صدرَه ووجهَۂُ عليهء ويتَشَبّتٗ بالأسستار ساعةً ثم یعود إلی أھل ھکذا روي أن 
النبي لا فعل بالملتزٌم ذلكء انتھی مختصرا. 

وقال ابن الھمام!ٴ“ والملتزُم من الآاماکن التي پُستجاب فیھا الدعاء نقل ذلك 
عن ابن عباس عن النبي گل ٦ء‏ وفي رسالة الحسن البصري إلی أھل مکُة أن الدعاء 
مُستجابٌ ھناك فی خمسةً عشر موضعا في الطواف: وعند المْلتزٌم وتحت المیزاب: 
وفي البیت؛ وعند زمزم وخلف المقامء وعلی الصفاء وعلی المروۃء وفي المسعی؛ 


.)٦٦٤/٢( المغني‎ )١( 
0۹۸ ف‎ ۷( 

)۳) .0/۸ 0۹9۰۰ 
)٤(‏ تقدم تخریجه (ص .)۲۱٢‏ 
)٥(‏ فتح القدیر .)٥٥٤/٤(‏ 
)٦(‏ تقدم تخریجه ص ۲۳۸۔ 








ہے اہ ار 
جُزۂ حجّة الوداع یرت ا 0 


وھل صلی رسو الله قٹ٭ صلاة الضٌبح صبیحة لیلة الوداع بمکةً أو خارجھا؟ 


وٹےی عرثات گے الءردلقت وق بی وسے الجفعرات ااقلاٹ: وَذك غیرہ'انة 
یُستجاب عند رؤیة البیتء وفي الحَطیمء لکن الثاننی هو تحت المیزاب'"'ء انتھی. 


الاعصاۂ عند النبسي قِلك أي: قبرِو ففي أَيٌٗ موضع یُستجاب: انتھےی. زاد مولانا 
عبد الحی فی ھامشےه علی (الحرز الھے۔)۳۷, وکذا پُستجاب فی یکائر مواضع 
المسجد الشریف: کالمنبر والأسطوانات المعظمة؛ وباقی مشاھد المدینة المنورة 
والآبار المنسوبة إليه ومقابر أصحابه من البقیع؛ وأخد وکذا فی مسجد قاء وسائر 
العساجد العاثور:آنتھی. 

والمِسألة الثالثة: (ومل صلّی رسول الله گل صلاةً الصٔبح صبیحة لیلة الوَداع 
بمکُۓ أو خارجّھا) نظافر دا خی دالسصحیحینہ عن آو سام لاہ آنیا كت الی 
رسول الله وك فقال لھا رسسول اللہ کڈ دطُوفي من وراء التاس ‏ انت راکتق فطافت 
والنبیٔ 8ة یقرأً شر وفيی روایة للبخاري: : طإذا ات اه الصّے)' یؤید أَنه 
صلاھا بمکة؛ ووِّم من قال: إنھا کانت صلاهً الصٔبح یومَ عالخے, اتتزی> گنا نی 
دالهّدذيء''' بتغیر واختصار. 

قلت: ووَهِم أأیضاً من قال: إنھا کانت صلاۃً العشساء کما في روایة ابن خزیمة 
وھی شاذة کما فی دالأوج زم وگککی لفن این الین أنه لھا اع التطوع کما في 
دالفتح)؛ وروایة البخاري بلفظ: صلاة الضٌبح تَژدُ غیڑھا۔ 


)١(‏ انظر رسالة الحسن البصري في المجموع (۲۳۹/۸)ء وفتح القدیر (٢/۰۷١)ء‏ وکنز الدقائق 
(۳۷۰/۸۲). 

[( رص 4۴۲ 

)٣(‏ أخرجه البخاري )۱٦٦۹(‏ في الحج: باب طواف النساء مع الرجالء ومسلم )۱۲۷/۲٥۸(‏ في 
الحج؛ وآبو داود (۱۸۸۲) في المناسك. 

)٤(‏ اخرجه البخاري )۱٦٢٦١(‏ في الحج. 

([8) زاذ الضاف(0۲۷۵۱/۸۳): 

.)۲٥٢/٢( انظر: الأوجز (۷)ء وفتح الباري‎ )٦( 


أین صلی ٹڈ 
الصبح لیلة 
الوداع؟ 


مھ وت ہے 
۸ چم ہت 0 ت46: حَجّة الودع 


خروجہ ‏ 25 من 
مکة من طریق 


(قلت) ثُم خَرَع مِنْ مکُةَ من طریقِ کُدی: 


قلت: بقی حدیثان فی حجة الوَدَاع لم أتحصل بعد مَحلْهُماء فلیفٹشء أحدھما: حدیث 


أبي واقد اللیٹي عن أبیہ'"' قال: سمعت رسول اللہ قٌل٭ یقول لأزواجہ فيی حجّة الوداع: دھذہ 
ٹم ظُھُور الحخضرہ أخرجہ أبو داود'' في مبدأ کتاب الحج وبسط الشسیخ ‏ قذس سزہ - 
في دالبذلہ في شرح الحدیث ورڈ الروافض؛ وکذا تکلم الحافظان این حجر والعیني علی 
ھذا الحدیث: لکكني لم أتحصل بعدہ في أيٌ موضع من حَجّة الوداع قاله النبي 8 . 
والثاني: حدیث أخرجه أبو داود أیضاً في: باب من یُعطی من الصدقة وحذ الفِنٌی؛ 
عن عبید الله بن عَدي بن الخیار قسال: أخبرني رجلان أنھما ایا النبئ کل في حجُة 
الوَداع وھو یُقسم الصدقة فسألاہ منھا فرفع فینا الببصر وخَفَضه فرآنا جَلَدین فقال: دإن 
دو ولا حظ فیھا لِعَبْيٌ ولا لقُويٍ مُکتٌیب؛”' والحدیث أخرجه البيھقي 
انی حد والدارقطنسي ۔ وفيه تصریح حجّة الموَەَاع - والطحاوي والنسسائي؛ وابن 
أبي شییةہ ولم أجد في کتاب من ھذہ الکتب أنھما في أَيٗ موضع آأَتیا النبی لچ في 
حجّة الوَدَاعء وفي أي موضع قشم النبیٔ ک8 الصدقاتِ في حجّة الوَداع؛ فلیفتش. 
قلت: (ثم خَرَج) ئل (من مکّة من طریق کُدی) بالضم والقصر أسفل مکُةء قاله 
في دالمواهسبءء ودالبدایة والٹھایةہء وھو المعروف في روایات دالصحیحین)“' 
وغیرھماء قسال الحافظ'ٴ واختلف في المعنی الذي لأجلے خالف 8ل بین طریقيه 
فقیل: لَيتبرَكً بە کل من في طریقهء فذکر ش9یئاً مما تقدم في العید وقد اسستوعبتُ 


(١)‏ الحدیث عند أبي داود بسستدہ عن زید بن اَسلّم عن ابن لأبي :واقد اللیقي عن آبیە؛ زنس 
کما أثنته المصنفت اھت 
ومعنی قوله لے دھذہہ أي: هذہ الحجّة المفروضة علیکُنٌ. 

(۲) أخرجه أیو داود (۱۷۲۳) في الحج. قال السھارنفوري في البذل (۳۰۰/۸): ظھور جمع ظھ 
الحصر جمع حصیرہ أي تقعدن علی ظھور الحصیرہ وھذا یحتمل معنیین: أولھما: أنه لا یجب 
علیکنٌ الحخ أُن تُخژجن من بٔیوتکنٌ للحج بعد هذہ الحَجّة۔ 

(۳) أخرجه أحمد (۱۸۰۰۲)ء والنسسائي (٥/۹۹)ء‏ والدارقطني (۱۱۹/۲)ء والطحاوي (١/٥۱)ء‏ 
والبیھقي (۷/١٢۱)ء‏ وابن أبي شیبة .)٦٢٤/٢(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاريی )۱٥۷١(‏ في الحج؛ ومسلم (۱۲۷/۲۲۳) في الحج۔ 

.)٦٢۸/۳( فتح الباري‎ )٥( 








ہے 
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جُزء حَجَُةِ الوَداع : 2إ ۲۹ 


واسْتصحب معه من ماء زمزم کٌینٹا/ 


ما قیل فیه هناكء وبعضه لا یتأتی اعتبارہ ھا هناء وقیل: الحکمة في ذلك المناسےة 

رھ الاو جودہ التمرت تد وع عضو اکا وعکیے آلاةخا2 اك زان 
وقیل: لأن إبراھیم علی نبیناو نا لق لما دخل مکّة دخل منھساء وقیل: لآنہ لچ خرج 
منھا مختفیاً فی الھجرة فآراد أن یدخلھا ظاهراً عالیا وقیل: لأن من جاء من تلك 
الجھة کان شستقبلاً للبیت؛ ویحتمسل أن یکون ذلك لکونە دخل منھا یومٌ الفتح 
فاستمر علی ذلكء إلی آخر ما بسطہه في دالبدایة والنھایةہ!'''. 

(واستػصحبَ معه من ماء زمزم شیئاً) فقد أخرج الترمذي''' بسندہ: عن عائشة ٌَّاّا 
اُنھا کانت تحمل من ماء زمزمء وتُخبژ أُن رسول الله قة کان یحملهء انتھی. 

وقال الشسیخ ۔ قڈس سوہ - في دالکوکب+"؛ فیے دلیل علی جسواز ذلك: 
ولا یُقاس عليه غیرہ الذي یَنتقِض بالأخذ وفیه ضرژ لمکة أو لأھلھاء کالتراب فإن 
في أخذ التراب نقصاً بالأماکن فتصیر حدوراٌء انتھی. 

وما أفادہ الشیخ - قڈس سوہ ۔ ظاہرہ فإن ماء زمزم لا يَنتقِص بالأخذ وھو مُشامّد 
فان ألف ألف رجل یشسربون منھا لیسلاً ونھارڈ وینقلسون منھا أٗلوفاً مسن القِلال وھو 
لا ینقےصں: وذکر الدردیر في المندوبات کثرةً شسرب ماء زمزم ونقذّے إلی البلادہ وفيی 
دشرم اللباب:: یُستحب حملە إلی البلاد تبركاً للعباد لروایة الترمذي أي المذکورة 
ہے یں حخو مسب ض ہر ے۔ بی 
الحسن والحسین لچ“ قلت: وقد ورد أنە إإك أمر باستھداء ماء زمزم“ء کما في دکنز 
لسلاہ رکرگلی ہ حوات وڑھاثانی اتافظامزدوطلی کین غ لعاف 


۳ ٰء) 

(۲) أخرجه الترمذي )۹٦۳(‏ فی الحح: وقال: هذا حدیث حسن غریب؛ وأخرجه البیھقي في السنن 
الکبری (٥/۲۰۲)ء‏ والفاکھي )٦۹/۲(‏ بزیادة لفظ: کان یصبه علی المرضی ویسقیھم. 

0)۱) ۴( 

)٤(‏ أخرجه الفاکھي (۲۱/۲))ء قال الھیثمي (۲۸۷/۳)): رواہ الطبراني في الکبیر؛ وفيه من لا أأعرفه. 

)٥(‏ أخرج البیھقي (٥/۲۰۲)ء‏ وعبدالرزاق فيی مصنّفے (٥/۱۱۹)ء‏ والفاکھيی (۹/۲٥)ء‏ والأزرقي 
(٥/١)ء‏ وحتنه الحافظ السخاوي في المقاصد الحسنة ص ۸٥۳۔.‏ 


استصحابه 28 
.یما ریزع 

















ِا حبة وم 


بقاایز حم 


غدیر كُمٌ خَطبَ ك8 وذکر فیھا فَضْلَ علي ظط 


قال: ثم ارتحل رسول اللہ ئک راجعاً إلی المدینة (قلت) فلا وَصل لی 


قال: (ثم ارتحل) صبیحةً الرابع عشر یومَ الأربعاء (رسسولٔ الله 2 راجعاً إلی 
المدینة (قلت): (فلما وَضل إلی غدیر حُمٌ) قال الحَمَوي" بفتح أوله وکس ثانيه 
وغدیر كُمٌ بیسن مکُة والمدینق بینە وبین الجُحُفة میسلان: قاله فی غدیرء وقال: في 
خم؛ قال الزمخشري: حُمَء اسےم رجل ضباغ اضیف إليه الغدیر قیل: هو علی ثلائة 
أمیال من الجُٛحْمفة. وقال صاحب هالمشارق: وشُمٌ موضع تٌصبُ فیه عین بین 
الغدیر والعین؛ بینھما مسج رسسول الله لٹ ء وقال الحازمي: خم واد بین مکة 
والمدینة عند الجٛحفة بە غدیرں عندہ خطب رسول اللہ گل ء وبسط الحَمَویٔ الأقوالَ 
فی وجه تسمیة الغدیر وخَم. 

وقد ذکر الشیخ أحمد بن عبد الحمیٰد العباسي في (عمدة الأخبارہ: قال الأسدي: 
وعلی ثلاثة أمیال من الجُخفة وَسرۃّ عن الطریق جِذاءَ العین مسج لرسول الله ڈله 
ویلیھما العْیِضة وهي غدیر حم وھي علی أُربعة ُمیال من الجٛخفة. 

قلت: ھذا كُمْ الذي نزل رسولٔ اللہ لی بعد وصلّی الظھر تحت شجرۃة, وأخذ 
بید علي ظللہ وقال: داللهمٌ مَن کنٹٗ مولاہ فعلیٔ مولاہہ الحدیث؛ انتھی۔ 

(خطب قِ وذکر فیھا فضل علی ىٍٰ) قسال صاحب دالبدایتة والنھایةم'"'؛ 
(فصل) في إیراد الکورے اتال علے آہاطوعت متام سے عگا راقو 
مرجعَة من حجّة الوداعء قریبٍ من الجٛخفة یقال لە: غدیر حُعٌء فبیّن فیھا فضل 
علي بن أبي طالبء وبراء٤ٗ‏ عِژضه مما کان تکلّے فيه بعض مَن کان معه بأرض 
الیمنء بسبب ما کان صدر منے إلیھم من المَعْدلة التيی ظنھا بعضھم جوراء 
وتضییقا وبخلاء والصواب کان معے في ذلك؛ ولھذا لا تفرغ با من بیان 
المناسك ورجع إلی المدینة؛ بَین ذلك في أثناء الطریق؛ خطب خطبة عظیمة في 
الیوم الثامنَ عشر من ذي الحجة عامثذء وکان یوم الأحد بغدیر كُمٌ تحت شجرةۃ 
هنكء فَین فیھا أشہاء وذکر من فضل علي ظللہء وآماندےء وعدله؛ وقربه إليه 


.)۳۸۹/۲ معجم البلدان (/۱۸۸ء‎ )١( 
.)٤٤٥٢١/٢( )٢( 








را حمِة ادوتاعم 03303:] ۲٢٢‏ 


ما أزاح بە ما کان في نفوس کثیر من النساس منھم؛ ونحن تُورد عیونٌ الأحادیث 
الواردة فی ذلكء وئبیّن ما فیھا من صحیح وضعیف مع إعلامنا أنه لا حظ للشیعة 
فی4 ولا مُتمسّك لھم ولا دلیل۔ 

ٹم بسط الروایات الواردة في ذلكء وفي کثیر منھا قولہ قل: من کنت مولاہ 
فعلي مولاہ وفي دالمشکاة: بروایة أحمد"' عن البراء بن عازب: أن رسول اللہ 5ٹ 

لعا نزل بغدیر حُمٌ أخذ بید علي فقال: ألسعم تعلمون أئي اُْلی بالمؤمنین من 
أفسهم قالوا: بلیە قال: ألستم تعلمون أني اؤلی بکل مؤمن من نفسہہ قالوا: بلی؛ 
فقال: اللھم مَن کنٹ مولاہ فعلی مسولاہ اللهمٌ والِ مَن والاہ وعَادِ من عاداہ فلقیَة 
عمزژ ط بعد ذلك وقال لہە: ھنیتاً یا ابنَ أبي طالبء أصبحت وأمسیت مولی کل 
مؤمن ومؤمنة. 

قال القاري"؛: تمشکت الشےعُ أنه من النص المصرح بخلافة علي ‏ حیث 
قالوا: معنی المولی: الأؤلی بالامامةق وإلا لما احتاج إلی جمعھم کذلك وھذہ من 
آفڑی شبھھم ودفعھا علماء أُھل الفَتَة اك المولٰی بمعنی المحبوبء وھو کڑم الله 
وجھهء سیدنا وحبییناء وله معان أَرَ ومنہ الناصر وأمثالےء فخرج عن کونە نصا 
فضلاً أن یکون صور حا وو طاراآہ بجی لاق بالامامة فالمراد بە المال؛ وإلا 
لزم ان یکون هو الامام مع وجودہ إِتّ ال ء فتعین أن یکون المقصود منە حین یوجد 
عقد البیعة لەہ فلا ینافیه تقدیم الأئے الثلاثة عليه لانعقاد إجماع من يُعتكُ بە؛ حتی 
من علي ظلہ. ثم سسکوته عن الاحتجاج بە إلی أیام خلافته قاضِ علی من لە أدنی 
ششکة بأنه علم منە أنه لا نص فیه علی خلافتہ عقب وفاتہ إِلّگء مع أن علیاً کژم اللہ 
وجھهہ صرح نفسه بأنە ل لم يَنْصٌ عليه ولا علی غیرہ. 

ثم ھذا الحدیث مع کونە آحاداً مختلّفٌ في صحتہہ فکیف ساغ للشیعة أن 
یخالفوا ما اتفقوا عليه من اشستراط التواتر في أحادیث الإمامےء ما ھذا إلا تناقض 
صریح وتعارض قبیح؛ انتھی. 


)١(‏ أخرجه أحمد فی مسسدہ (٣٤/۸٦۳)ء‏ وأخرجے الترمذي (۳۷۱۳) في المناقسب: باب مناقب 
علي بن أبي طالب ظلہ. وأوردہ التبریزي في المشکاةۃ .)٥٦۹٤(‏ 
)٢(‏ الم رقاة (۳۶۹/۱۱): 


اد عی 
الشیعة 








بب ا 





حَجَةُ الوَداع 


وفي (صبح الأعشی؛'"' في بیان آساہالسسلوی بعد کر السدین الاتقحی 
والفطر: قد ابتدعت الشیعة عیداً ثالثاء وسستوہ: عید الغدیر؛ وسبب اتخاذھم لە 
مؤاخساة النبي کل لعلي کم اللہ وجھے یوم غدیر تُعٌء وذلك أن رسسول اللہ ئي لما 
رجع من حجُّ. الوَذاع نزل بالغدیر وآخی بین الصّحابےء ولم یؤاخ بین علي وأحد 
منھمء فرأی النبي کل منە انکساراء فضه إليه وقال: أما ترضی أن تکون مني بمنزلة 
ھارون من موسی۔ إِلا أنە لا نبیٔ بعديء والتفت إلی أصحابه وقال: دمّن کنٹ مولاء 
فعلؿ مولاہہء وکان ذلك في الیوم الثامنَ عشرٌ من ذي الحجةة سنة عشر من الھجرة؛ 
والشیعة یحیون لیلة ھذا العید بالصلاۃ ویصلون في صبیحتھا رکعتین قبل الزوال 
وشسعارھم فیہ: لیس الجدید وعتق العبید وذبح الأغنام وإلحاق الأجانب بالآھل 
فی الاکرام والشعراء؛ والمترسلون؛ یھنثون الکبراء منھم بھذا العید انتھی. 

قلت: وما قال من أن سبب ھذہ الخطبے مؤاخاۃ النبي قل بیسن أصحابه لم 
افرساہ ہت لات افواغاۃ ہیی افععاید رقت سے رنی ال لک برین لاولی 
قبل الھجرۃ بین المھاجرین خاصة في مکُة علی الحق والمواساۃء فآخی رسول اللہ بل 
بین أبي بکر وعمر؛ وبین علي ونفسە 8ء وھکذا ذکر القسطلاني أسماءَ المھاجرین 
الأَرَ الذین آخی النبي 85 بینھم؛ والثائیة: بعد الھجرة. 

قال القسعلانی"؛ راتا نل السا آیٰ بسن ااسساجریۓ والاقصار عنن 
المواسساةء وألحق في دار نس بن مالكء وکانوا یتوارشون بتلك المؤاخاۃء کذا في 
دھامش البخاري) عن القسطلاني. 

والأوجە عندي في سبب تلك الخطبة: بُنْض بعض الصّحابة علیأ طلء لا سیما 
أُھل الیمن؛ فقد أخرج البخاري'" في بَعُث علي إلی الیمن قبل حجّة الوَداعء حدیث 
بُریدةً اٹ آ زس ایا وقد اغتسلء فقلت لخالد: ألا تری إلی هذاء فلما قدمنا 
علی النبي گل ذکرت ذلك لہ:... الحدیث. 


.)٦٥٤٢٤( انظر: صبح الأعشی‎ )١( 

۔)٦1۷/۸( إرشاد الساری‎ )٢( 

(۳) أخرجے البخاري )٦۴٤٥٤(‏ فيی المغضازي: باب بعث علي بن أبي طالسب ظللہ وخالد بن 
الولید لہ إلی الیمن قبل حَجّة الوداع۔ 


-۔-۔و۔ويتییےج::-ىحیو۔-عحت- 





جُزء حَجَوِ الوَداع < 


وفي دالبدایة والنھایةہ'": عن بُریدة قال: غزوث مع علي الیمنء فرأیت منه 
عفر غلعد قلعت علی رسسول َو ڈکرٹ علیسا فلتقصػٌہ فرایٹث وج 
رسول الله قل یتغیرہ فقال: یا بُریدُ ألسۓ آؤلی بالمؤمنین من أنفسھم؟ قلت: 
بلی قسال: عَن کنٹ مسولاہ فعلیٗ مولاہہ وکذا رواہ النسسائی"' عن أبي داود 
الحَڑاني؛ انتھی. 

وقد بسط الشیخ ابن حجر المکیٔ في دالصواعق المُحرقة في الرڈٌ علی 
الشیعةء'' علی استدلالھم بھذا الحدیث علی خلافة إمام المشارق والمغارب 
آمیر المؤمنین علي بن أبي طالب ظلللہ بلا فصلء وقد ذکر شضیئاً منه صاحب 
(مظاھر الحقء في الترجمة الھندیة علی دالمشکاة)ء وأیضآً ما في (صبح 
الأعشی, من قولہ قل: أما ترضی أُن تکون مّي بمنزلة هارون من موسی؟ 
خلاف المعروفء فإن المعروف أن قولہ قل هذا کان في مسسیرہ قل إلی غزوة 
تبوكء ففي البخاري عن سعد بن أبي وقاصٰ: أن رسول اللہ کل خرج إلی تبوك 
واستخلف علیأ فقال: أَتْخلَتنِي في الصبیان والنساء؟ قال: ألا ترضی أن تکون 
مني بمنزلة ھارون من موسی'“'۔ 

وقد ذکر القاري في دالمرقاۃ'“ عدہً روایات في هذا المعنیە وقال: قال الٌوربَشْتي: 
کان ھذا القول من 8چ مَخْرجَۂ إلی غزوۃ تبوك؛ وقد خَلّف علیاً علی أھلہ فارجف بە 
المنافقونء وقالوا: ما خَلّفه إلا استثقالاً له وتختُفاً منہہ فلما سمع بە علي أخذ سلاحہ 
ٹم خرج حتی آتی رسول اللہ قِ وھو نازل بالجُژف؛ فقال: یا رسول اللہ زعم المنافقون 
کذاء قال: کذبواء إنما خلفتك لِما ترکٹ ورائيء فارجع فاخلفني في أهلي وأملك؛ أما 
ترضی یا علي أن تکون مني... الحدیث؛ والمستدل بھذا الحديبث علی أن الخلافة 
لعلي بلا فصل زائِغٌ عن منھج الصواب؛ إلی آخر ما بط في الرد عليه. 


)١(‏ (۲۲۸۸۸)۔ 

.)۱۳۰/٥١( أخرجه النسائي في السنن الکبری‎ )٢( 

.)۷۰ ۴) 

)٤(‏ أخرجه البخاري )٥٢١٤(‏ في المغازي: باب غزوۃ تبوكء ومسلم (٣ء )۲٥٤٤/ ١٢٣‏ في فضائل 
الصّحابة: باب فضائل علي طلہ. 

:)۳۳۴۳۶/۸۸( [( 
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٢‏ حَكکَةُ الوم 





قال: فلمًا کان بالژٌوْحَاء لَقِي رَکٔباً فِسَلَم علیھم 


قلت: وقال 8 في خطبتہ ملہ: إِن الصدقة لا تَجِلٌ لي ولا لأھل بیتي؛ لعن الله 
من ادّعی إلی غیر أبيە أو تولّی غیر مواليه: الولد للفراش وللعاھر الحجر ولیس 
لوارثٹ وصیے: قال الزیلعي في دالتخریے": أخرجه ابن عَديٌ عن زید بن أرقم 
والبراء قالا: گُٹا مع النبي قلل یوم غدیر حم ونحن نرفع غصن الٹلےچزة عن رأسه 
فقال: إن الصدقة.... الحدیث: ولم یذکر فيه قصةً علي ظل4ہ. 

قال: (فلما کان بالژوْحاء) وو المنزل الثاني من المدینة إلی مکُة تقذم ضبط 
وبیان مسافتہ في مبدأ خروجہ قل٭ من المدینة. (لَقِيَ رَکْباً) جمع راکب؛ أي جماعة من 
الرکبان وفي دالأوجز؛": وآفاد والدي - نژر الله مرقدہ - فیما حکاہ عن شیخهہ وشیخ 
مشایخنا الامام الگنگوھي - قذس سزہ - في درس النسائي: والذي يَحکم بە ملاحظة 
الروایات أُن المسألةً کانت مَفَدِمَةُ إلی البیت؛ فالصدور ھاھنا من المدیتة والمراد بھا 
هنا روایة النسائيی''' بلفظ: صدر رسول الله قلل٭ فلما کان بالرٌوحاء الحدرۓ: 


وجزم الشسیخ ابن القیم فيی دالهّذي ٣‏ وتبعہ شیخنا في دالبذلءء أن القصة 
کانت في الرجوع من مکُة ویؤیدہ ما تقڈم من روایة النسائي بلفظ: (صدر؛ ویژؤیدہ 
ما في (مسندہ الشافعيء والبیھقي'ٴ أیضاً بطریق الشافعي عن ابن عیبنة عن إبراھیم 
بلفظ: أن النبسي قِل قَغلَ فلمسا کان بالؤؤحاء لقي رَكبا.. الحدیۓ؛: انتھی ما في 
دالأوجزء. ویؤید الشیخ الگنگوهي: أن الامامین أبا داود والنسائي ذکرا الحدیث في 
مبدأً کتاب الحج. 

(فسلم) رسسول اللہ ٴےة (علیھم) فقال: مَن القوم؟ قالوا: المسلمونء ویُشکل 
علی ذلك عدم عرفانھم رسول اللہ ےل حتی الرجوع إلی المدینة لا في الطواف؛ 


.)٥٥٥/٤( نصب الرایق للزیلعي‎ )١( 
0000 

(۳) أخرجه النسائي )۱۲۱/٥١(‏ في المناسك. 
)٤(‏ زاد المعاد (۲۹۹/۲). 

:)٥٥٥۵/8( أخرجهہ العتقا الک ری‎ )٥( 


07ت 


۱ 


وسہین 
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و و سے 0 7 7 يَ 5 کر کے ٭ و ۰ کچ 
فأاخْرَجَٹٗ امرأة من مَحِفتھا صَبيّا لھا فقالت: آلھذا حج؟ فقال: نعَمْء ولك 
ےو 

اجر. 


ولا فی عرفات: ولا فی حُطْبِ منی؛ وما أجاب النووي عن ھذا الاشکالء وتبعه 
الزُزقانيی فی شرح العحوامت: بقرکہ قال عیاض: پمحضل أف ھڈا۔اللقاء کان لیلاً 
فلم یعرفسوہ ق8 ویحتمل کونے نھاراً لکنھم لم یروہ قبل ذلك فأسسلموا في 
بلادھم ولم یھاجروا قبل ذلك.... إلی آخرہہ بعیدہ إذ الظاھر أنھم اشسترکوا 
معہ کل فی الحج: اللّھم إلا أن یُقال: اِنھے لم يَحجُوا أیضاء ولقوا النبيٌ 8 في 
رجوعه من الحج. 

(فأاخرجٹ امرأۃ من مِخَفْیھا) ہاللکسسر؛ هي مرکب للنساء کالهَؤُفج إلا أنھا 
لا ثقبّبء کذا فےي دالبذلء (صییاً لھا فقالت: ألھذا حج؟ فقال: نعےمء ولكِ أجژ) 
أخرجە مسلم؛ والنسائي؛ وأبو داود وغیرھم ومالك في دالموطأ+''. 

وقد بسط الکلام علی هذا الحدیث وعلی مسسائل حج الصبي في دالأوجز:'"' 
اذ البسطء وتلخیصه في دھامش اللامع)؛ ولفظہ: والکلام في ذلك في علّة فصول: 

الأول: فی مشروعیة الحج بالطغارء وبە قالت الأئمة الأربعة والجمھورء قال 
عیاض: لا خلاف بین العلماء فيی جوازہ؛ إنما منعه طائفة من أھل البدع لا یُلتفت 
إلیھم بل هو مردود بفعل النبي ل وأصحابه وإجماع الأمق إلی آخر ما بسط في 
دالأوجز. 

والثاني: مل ینعقد حٌمُە أم لا؟ ویجري عليه أحکام الحج؛ ویجب فیه الیِذیق 
ودم الجُبرانء وسائر اأحکام البالغ کما قالے الجمھور وخالف في ذلك الإامام 
أبو حنیفة إذ قال: لا یلزمه شيء من محظورات الاحرامء وبذلك توهٌم من قال: إِن 
حجّ الصبي لا ینعقد عند الحنفیة والصحیح أن حجّە ینعقد عندھم تطوعا. 


)١(‏ أخرجه مسسلم )۱۳۳٦/٣٤۹(‏ في الحج: باب صحة حج الصبي وأجر من حج بە؛ وأبو داود 
(۱۷۳۰))ء وأحمد فيی مسندہ (۲۱۹/۱ء (۶٤‏ مجارت قیداھ بی عای گاہ السا 
)۲٦٢٢(‏ في المناسك ومالك )٦٣٣۳٤/١(‏ في الحج. 

0۱۹۷-0 7 


عاز خ 
الصبي 








۲۰ 


بات 28 
بالبہطحاء 





ا" حَجَدالوتم 
(قلت) وأَنَاخٌ راحلّه بالبَطحاء قَباتَ بھا وصّلی بھا. 


والثالٹ: مل یجب عليه الجسزاء والکفارات أم لا؟ ال الرُرقاني: یجب عليه 
الجزاءء والفدیےء والکفارات؛ وبه قالت الثلائة والجمھور خلافلآً للحنفیة قلت: 
الصحیح أن الحنفیة لیسوا منفردین في اسسقاط الکفارات؛ بل وافقھم الأئمة الثلاثة 
فی بعض الأحوال؛ وابن حزم أیضاً مع ظاھریتہ. 

والرابع: اب الصبي علی حجّه وعلی حسناته غعد الاأئة الآرچت ولا مخالقت 
لھم ممن یجب اتباع قوله مع الاختلاف بینھم ھل تکون حساتہ لە دون أبویه أو 
یکون الأجر لوالدیه من غیر أن یَنْقُصَ من أجر الولد شيء؟ 

الخامس: ھل یجزئ حجّه عن حجة الاسسلام أم لا؟ فالأئمة الأربعة أجمعوا أنە 
لا یجزئ بخلاف الظاھریة إذ قالوا: یجزئ. 

السادس: اختلفوا في من بُحرِمُ من الأولیاء عن الصبي: وفیه اختلاف وسیع. 

والسسابع: إذا بلغ الصبي فسي أثناء حجّہ مساذا یفعل؟ وھمل یجزئه عن حجة 
الاسلام؟ فیە أیضاً کلام طویل بسط في دالأوجز؛؛ انتھی ملخصاً من دھامش اللامع). 

(قلت): (وأناخ راحلتة بالبَطحاء) التي بذي الخُلَیفة (فبات بھا وصلّی بھا)ء وفي 
دالموطاء عن ابن عمر: أن رسول اللہ قي أناخ بالبطحاء التي بذي الخُلیفة فصلی بھاء 
قال مالك: لا ینبغي لأحد أن پُجاوز المُعَرس إذا قفلء حتی يیُصَليَ فيه إلی آخر 
ما قالہ وفي دالأوجز؛"؛: قولہ: فصلّی أي حین رجع مسن حجتہہ قال الباجي: إنما 
خُصّ بالقُفول لأنە روي أن النبسي ق إنما أناخ في قُوله انتھی. قلت: وفي حدیث 
المساجد عند البخاري عن ابن عمر ظلہ: أن رسسول اللہ قل کان ینزل بذي الخُلیفة 
حین یعتمر وفی حجته حین حے؛ وکان إذا رجع من غزوة وکان في تلك الطریق 
أو حج أو عمرة هبط بط وادِء فإذا ظھر من بطن وادِ أناخ بالبَطحاء التي علی شفیر 
الوادي الشرقیة فُعوُس تم حتی يُصبٍمء... الحدیث". 


)١(‏ آوجز المسالك مع الموطاً (۲۰/۸) باب صلاة المعڑژس والمحصب۔. 
(۲) أخرجه البخاري )]۸٤(‏ في الصّلاةۃ. 





جُزءُ حَجَة الوَداع 


قال: وَدَخَلٌ کل المدینةً من طریق المعرّس, (قلت) فلمًا طَلَعَ لە أَحْدٌ فقال: 


وفي البخاري في آخر کتاب الحج عن ابن عمر ؤلٹا: ان رسسول اللہ 8ة کان إذا 
خرج إلی مکّة یصلي فيی مسصجد الہ4٘جرةة وإذا رجع صلی بذي الخُلیفة ببطن 
الوادي''' وبات بھا حتی یٔصبح. 

وفي دالأوجز: قال القاضي: والٹزول بالبطحاء بذي الخْلَيفة فی رجوع الحاج 
لیس من مناسك الحجء وإنما فعله من فعله من أھل المدینة تبڑكاً بآثار النبي قڈء 
زلأتھا تَطحاۂ مبارکة: وا عحب ۔الك النزوْلَ یہ والضلاۃً فیه:وأن لا یجاوزٌ حتی 
یصلَّيَ وإن کان في غیر وقت صصلاة مَگُٹٌ حتی یدخل وقت اللاۃء فیٔصلي؛ قال: 
وقیل إنما نزل بے 888 لثلا یَكْجآ الناش أھالیھم لیساث کما تھی عنے صریحاً في 
الأحادیث المشھورة"' قاله النووي'" انتھی. وصنیع النسائی٭ یدل غلی أنھا کائت 
فی مَفدمہ قل إلی مک إذ ذکر الحدیث في مبنَأً الإاحرام. 


(قال: ودخل لِله المدینة) نھاراً (من طریق المعصژس) بفتح الراء المشٗدة 
وبالیعلفین وحر ەگاقا سروف على طریق من آراد الوصولَ إلیمكة من المدیتةقگ 
زھر آ0ةاسی خی الخلَينة واثرث ان العدیته متا کذا نی الڑزقائی. 

(قلت): (فلما طَلَع لە أَخْدٌ فقال) في دالأوجز): قال الرُرْقاني: أي حین خرج من 
خیبر؛ انتھتی. قلت: هذا هو المعروف فی الروایسات؛ وقال الحافظ'“: ظھر من روایة 
للبخاري أنہ قي قال ذلك لَما رآہ فی حال رجوعہ ئل من الحج وقد وقع في روایة 
آبي خحمید أنە قال ذلك لما رجع من تبوك فکأنه 8ل تکرر منه ذلك القولء انتھی. 


)١(‏ آخرجے البخاري )۱٥٥٣١(‏ في الحج: باب خروج النبي قَل علی طریق اله۔۔ٗجرة. قلت: قول 
المؤلف ہآخر کتاب الحجء هو سھوہ بل هو في بدایة کتاب الحج. 

)٢(‏ أخرج البخاري (۱۸۰۱) في العمرة من حدیث جابر قال: تھی النبي 88 أن يَطژقَ ألَه لیلا۔ 

)٤(‏ أخرجه النسسائی )۲٦٦٢(‏ فی المناسك: باب التعریس بذي الحلیفة. وقلت: كکذلك صنیع البخاري 
یدل علی أن هذا التزول کان في الذھاب ؛إذ قال: بابء وأخرج فیه حدیث این عمر ما قال الحافظ 
(۳۹۱/۳): ٹم إن ھذا النزول یحتمل أن یکون في الذھاب؛ وھو ظاھر من تصرف المصّف. 

.)۳۷۸/۷( فتح الباريی‎ )٥( 
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دخولہ قل 
المدینة من 
طریق المعزس 











۱۸ 0ا حجة وم 


کات 
یحبنا ونحبه 


دخولہ لئ 
المدینة 


ھذا جبل ئحُنا لہ قال: فدخل 258 قائلاً آیٹون تائب ون عَابِدُون سَاجڈون 
لرگا حَامِڈون؛ صَدق الله وعدہُ ونَصَرٗ عبدثُ وَمَرَمَ ۂَالأحزات وخد٥.‏ 


(ھذا جبل یُجِیُنا وَتُحِبْہ) أُخرجہ مالك في دالموطاء"' في تحریم العتتتَ: تال 
الززقاني: قولہ: دیحبناء حقیقةً کسا رجحه جماعة وقد خاطبه قَل مخاطبةً مَن يَعِقِل 
کاب نام را ار ےت آقن .. الحدیثء فوضع الله الحُبٌٗ فيه؛ کما وضع التسبیخ 
في الجبال مع داود والخشية في الحجارۃ التي قال فیھا: (وَِكً تھا لما بط من 
حَشية الو [البقرۃة ٤۷]ء‏ وکحنین الجذع وغیر ذلك. وَُحِبْه حقیقیة أیضاً لأن جزاء 
من یُحبٍِ أن یٔحَب؛ ولأنه من جبال الجنّة: کما رواہ أحمد'' وقیل: هو علی حذف 
المضاف؛ أي: یحنا أهله وھے الأنصارہ لأنھم جیرانە وکانسوا یحِونہ ه ویحتّھم؛ 
وقیل: لأنه کان يَشُوہ بلسان الحال إذا قدم من سسفر بقربه من أهلهہ فکان یفرح إذا 
طلع لە استبشاراً بالأؤبة من السفر والئرب من الأھلء ثم ذکر في دالأاوجز؛ شي؟ من 
الکلام علی المفاضلة بینە وبین عرفةء وأبي فیس والذي کلم الله عليه موسی 

(قال: فدخل لِله قائلًا: آیٹون تائٹون عابدژون ساِدون لِربّنا حامدونء صدق الله 
وعلَهۂ ونصر عببلَۂ وِمَزمَ الأحزابَ وحنَۂ) قال الژٌزقاني'" قولہ: صدق الله وعدہ 
أي: فیما وعد بە من إظھار دینە وغیر ذلك. وھذا في سسفر الغزو؛ ومناسبته للحج 
والعمرۃ قولہ: ٭لََلَحلنَ الْسَد اَلْحَرَامَ > [الفتح: ۲۷] الایة انتھی. وترجم البخاري 
فی دصحیحےہ؛ باب ما یقول إذا رجع من الحج أو العرۃ أو الغزو وآخرج فیه 


.)۲۲٦/٤٢( وانظر: شرح الموطاء للززقاني‎ )۸۸۹/۲( )١( 

)٢(‏ قال الهیثمي (مجمع الزوائد :)۱۳/٤١‏ أخُد یحبنا ونحبّہ؛ رواہ أحمد وإسنادہ حسن: ثم قال 
الھیثمي: وعن أبي غَبُس بن جَبْر أن رسول اللہ قل٭ قال لآحُد: ھذا جبل یحِنا ونحته علی باب 
ض ک5 اف رواہ البزار والطبراني فيی الکبیر والأوسطء وفيه عبد المجید بن أبي عبس 
کاو حص مس ۷ فو 
قلت: قد نقل المؤلّف ھذہ العبارً من ششسرح الزقانيی للموطاأً .)۲۷۷/٢(‏ قال الرُزقاني: روی 
احمد عن ابی عَیٍس بن جَبسر مرفوعا قد ئل وکا رات کر من زان الممتا .تبحتت 
وا أبي عبس في مسند أحمد فلم أجدھا۔ 

:)۴۹۵/۳( شرح سس‎ )٣( 














جن ععد الو ال02:] ۲۲٢‏ 


(قلت): وقال ئل لأم سنان وأُم معقل وغیرھما بعد الرجوع إلی المدینة. 


عن ابن عمرہ أن رسول الله ئل کان إذا قََلَ من غُزُو آو حج؛ أو عمرةء یکر علی کل 
شرف من الأرض ثلاث تکبیرات: ثم یقول: لا إلە إلا الله وحدہ لا شریك لە؛ لە 
الملك وله الحمدء وھو علی کل شيء قدیر آئبون تائبون... الحدیثء وترجم أیضا: 
پاپ مق اسےوغ ناققّه إذا بلغ المدینةً'')۔ وآخرج فیه عسن أنس: کان النبي ق إذا قدم 
من سفر فأبصر درجاتِ المدینة أوضّع''' ناققّہ وإن کان دابة حڑکھا؛ من خُبّھا. 

(قلت): (وقال 8ی لأمْ ہستان وَأُمٌ تشقل وغیرِھما بعد الرجوع إلی المدینة) 
ووھم من قال: : إِن القول الاتی کان قبل خروجہ آَلل من المدینة کما تقدم الْْيحته 
عليه في بیان وقت خروجہ لق من المدینةء واختلفت الروایسات فی ھذہ العراه 
ال قال لھا النبي کل قوله الّتيء وفي البخاري في دباب حج النساء؛ أنه گلا قال 
ذلك لم سنان"ء وقال الشسیخ ‏ قڈس سلڑہ- في داللامع) في (باب عمرة في 
رمضانء: هذہ الروایة التتيی رے المؤلف في ھذا الات اخ سا بررو نے ظا 
الباب فما رواہ أبو داود من قصّة هذہ المرأة إما یَرجع آقی ما رزا: اقولت: آز 
سب الع الخطأء انتھی۔ 

وفي (دھامش اللامع؛“ ان قول الشیخ: ڈار س عم لے الخطؤء مبنی علی 
ما قیل: إن أُمْ سنان وأمْ تعقِل كِلكَیھما واحدة کما حکاہ العیني وأما نسبة الخطأً في 
حدیث أبي داود فلعله للاضطراب في روایتھا. 

والأوجه عند هہذا الع الضعیف: أنھا وقائع عدیدة: انتھی. قلت: وقد أخرج 
أبو داود قصةً أم مَعْؾِل بطرق وروایات مختلفة وقال الشیخ ناك فی دالبذل؛” 
وفي هذا الحدیث اضطراب کثیر وقال بعد ذکر الاضطراب: لم آر من تعزض لرفع 
الاشسکال إلا ما نقل مولانا محمد یحیی المرحوم من إفادات شیخه فقال: الروایات 


.)٥٦٦٦/٣( صحیح البخاري مع الفتح‎ )١( 

(٢‏ قوله ١أَوْضع‏ نالّهہ أي: نکُرھا نع في سیرھا۔ وقوله ەمن خُبّھاء أي لشدة وکثرة حُبّه للمدینة المنورة. 
(۴) أخرجہ البخاري في جزاء الصید )۱۸٦٣٦(‏ باب حج النساء. 

.)۲۸۹/۵( )٤( 

(ہ٥)‏ (۳۱۳/۹)۔ 


وھم من قال 
ان البي کل 
قال: إن عمرة 
رمضان تعدل 
خروجه من 
المدینة 








چا 


مامت کے 7 
بب اون تح وم 


عمرة رمضان 


۰ کچ کم ا کا 2 ٌ 
إن عمرۃة فی رَمَضّان تعُدِل حجة معی۔ 


فی قصة أَبَري متَغقِل متخالفڈ والتي تجتمع بھا الروایات أن یقال: إِن أبا معقل کان 
لە جَمَل للرکوب: والجمل الآخر للزراعة إلی آخر ما بسط الشیخ ‏ قذس سزہ - في 
الجمع بین روایات أم معقل أشد البسط. 

وقال الحافظ۷) بعد ذکر اقصة أم سناث: وقذ وقع شےیہ لھذہ الفضة لام خثقل: 
أخرجه النسسائي وآبو داودا" والذي یظھر لي أنھما قصتان وقعتا لامرأتین؛ ووقعت 
این نعل نہ آخرجیا اہی :الاکن واین نہ ورعم این عية الب أك]ءَ 
معقل هي آم طلیِق لھا گُنیتانء وفیه نظر؛ لن با تعقل مات في عھدہ اك وأبا طلیق 
عائل بعا ذلكء انل علی تقار المرآئیویال عليةختایں السیاقین ایضا: را حَثزلً 
عن تفسیر المبھمة في حدیث ابن عباس عند البخاري بلضف: لامرأۃ من الأنصار 
بأنھا أغ سنان؛ أو أم سُلیم؛ لما في القصة التي في حدیث ابن عباس من التغایر 
القصة التی فی حدیث غیرہ ولتول,قی حدیسٹ اہن عباس: اتصارید :وآتا أٌٍَ مَعقلَ 
فإنھا أَُدیة ووقعت لام الھیٹم أیضا والله أعلم؛ انتھی۔ 

(إن غمرةً في رَمَضان تعدِل حجّةُ معي) ولفظ: معي لیس في بعض الروایات: 
لکكنە موجسود في روایة لأہي داود'"'ء وذکرہ البخاري في: باب حج النسساء بلفظ: 
تقضي حَجّةً أو حَجْةُ معي: وفي شرح مناسك النووي) لابن حجر في فضل عمرة 
رمضان: أخرج ابن حبان''' وغیرہ: عمرۃ فيی رمضان تعدل حجّة معي؛ انتھی. 

وفي ھامش داللامے“ٴ قال الگُزژماني: فإن قلت: ظاھرہ یقتضي أن عمرۃ في 
رمضان تقوم مقامَ حَجْة الامسلام فھل هو کذلك؟ قلت: معناہء کحجة الإامسلام في 
الثوابء والقرینة الاجماع علی عدم قیامھاء ونقل الترمذي عن إسحاق بن راھویہ: ان 
سے گلا یناز و ام ان اَل آل آک نت 4 سی ہر کلف 


۔)٥٦٦/٣( فتح الباريی‎ )١( 

.)٦)۷۲/٢( أُخرجه یو داود (۱۹۸۹) في المناسك: والنسائي في السنن الکبری‎ )٢( 
أخرجہ أبو داود (۱۹۹۰) في المناسك: باب العمرة.‎ )۴۳( 

.)۱۸۹ أخرجه ابن حبان فی صحیحه (۱۲/۹) وانظر: شرح مناسك النووي (ص‎ )٤( 
(۲۸۷/۵)۔‎ )٥( 











جُزۂ حَجْة الوَداع ٥ڈ‏ کس 
القرآنء وقال ابن العربي: حدیث العمرة فضلٌ من الله ونعمےة فقد أدرکت العمرة 
منزلةً الحج بانضمام رمضان إلیھاء وقسال این الجوزي: فيه ان شواب العمل یزید 
بزیادة شرف الوقت؛ کما یزید بحضور القلب؛ وبخلوص القصد. 

وقال ابن التین": قوله: دکحجةہ یحتمل أن یکون علی باب ویحتمل أن یکون 
لبرکة رمضان؛ ویحتمصل أن یکون مخصوصاً بھذہ المرأةۃ کما حکي عن بعض 
السسلف؛ فقد روي عن سسعید بن جُبَیر أنه قال: لا نعلم ھذا إلا لهذہ المرأة وفي 
سنن أبي داودہ عن أمٌ مَعقِل: الحج حجة والعمرة عمرةء فما أدري ألي خاصة أم 
للناس عامة؟ء والظامر حمله علی العموم۔. 

وقد بسط العیني في ذکر الصّحابة الذین روی عنھم ھذہ الروای فقال بعد ذکر 
هذہ الروایة عن الترمذي عن أم معقسل قال: وفي الباب عن این عباس وجابر؛ وأبي 
ھریسرة وأنس: ووَھب بن غَلَبْشٍ وزاد الَیني: یوسففت بن عبد الله وأبا طلیق و 
طلیقء وبسط العیني تخریجّھاء وفي کثیر من هذہ الروایات قوله 38٭: عمرۃ في 
رمضانٌ تَعدِلُ حَجْةٌُ بدون ذکر امرأۃ مخصوصة. 

قال الحافظ"؛: لم یَعتمر النبیُ قٌل إلا فيی أشھر الحج؛ وقد ثبت فضل العمرةۃ 
فی رمضان بحدیث الباب فأیھما أفضل؟ الذي یظھر أن العمرۃ في رمضان لغیرہ 5ڈ 
أفضلْء وأما فی حدّے ق8 فما صنعه هو أفضل لأن فعله لبیان جواز ما کان أھل 
الجالیة یمنعونہہ فأراد الردٌ علیھم بالقول والفعسلء وو لو کان مکروهاً لغیرہ پ2 
لکان فی حقه 8 أفضلٌء انتھی ما فيی دھامش اللامعء مختصرا. 

وھذا آخر ما اأردت ذکرہ في ھذہ الأوراق المعدودة وقد وقع الفراغ منہ بحمد 
الله وتوفیقه صبیحة یوم السبت في الثالث والعشرین من الشھر المبارك المذکور في 
مبدأً الرسالةق وھو الھادي إلی الرشد والصوابء فکمل بحمد الله يَّإ 





وحسن توفیقه 
في یوم ولیلة ونصف لیلةء غیرَ الحواشي التي أضفتھا في الأوقات المتفرقة. 

ثم إن هذہ الرسالة کما عرقفّت في مفتتحھسا قد اتفق تألیفھا فی سلة اثنتین 
وأربعینء فکان إذا مسست الحاجة إلی الاحالة إلی المآخذ والمراجع أحلت إلی 


)١(‏ جاء فی بعض النسخ المطبوعة (ابن القیمء وھو از 
)۲( فتح الباريی .)٦٦/٣(‏ 





۷ ِا حجة وم 


شروح الحدیث القدیمة والکتب المشھورة دکالفتح)ء والعیني وغیرھماء واکتفیت 
بھا عن نقل العبارات والنصوص بطولھاء ثم لما وفقني الله لتألیف ١أوجز‏ المسالك؛ 
ودالکوکب الدري؛ ودلامع الدراري وقد جاءت فیھا هذہ العبارات والنقول: 
اعتمدثٌ في عنذہ الرسَالة علی الاحَالة إلّھاء واقتیامھا متھا لسھولة الأمر: 

ولما صح العزم علی طبع ھذہ الرسالة بإلحاح بعصسفں الأحبة وکان قد منعني 
ضعف البصر عن مراجعتھا بنفسيء تلاھا علي العزیزان الخْتَان المولوي محمد 
عاقل - مدرژس الخدیث ۔ والمولوی محمد سسلمان - المدرس بالمدرسے الشھیرة 
بمظاھر علوم ۔ فأشرت إلیھما بنقل ما جاء بین سسطور ھذہ الرسالة وحاشیتھا من 
الإشارات والاأحادیث علی الکتب المذکورة في أصل الرسالة فأأحدھما یقراً والآخر 
یکتب وأنا أسمع؛ فأخذتھا بالتنقیح والاختصارہ وأینما کانت ھذہ الاشارات وجیزةۃ 
فی هھذہ الرسالة والمباحث التيی کا الکتب مبسوطةء وکانت ذات فوائد فقھیة زدت 
ھذہ الاشسارات إیضاحا وأحلت القاری إلی هذہ الکتب من دالأوجز؛ وداللامع) 
وَعَركتا: 

وأمع النظرٌ علی ھذہ الرسالة عزیزي المولوي محمّد یونس الجونبوري - 
سلمه الله - مدرس الحدیث في المدرسے: فزاد في بعض المواضع شکر الله تعالی 
مساعیٰ ھؤلاء الأعزۃ الثلاثة وکل من أعانني في تألیفھا وتآلیفاتي الأخُر؛ فجزاهم 
الله تعالی عني حسم الجزاء والحمد لل أولاً وآخراء والصلاۃ والسسلام الأتمان 
اللأکملان علی سید الانس والجان صلاہً وسلاماً دائمین متلازمین إلی یوم الدین. 





جرہ غرت اتی کل گت ] ۲٢٢‏ 


820.۰ 


نحمدہ ونصلّي علی رسوله الکریم وبعد: 

فلما أَنْمَمِٹ استماع جزء حجْة الوَدَاع وگمّل تبییضه في صبیحة یوم 
الخمیس الآخر من آخر الربیعین رأیٹ في المنام في قیلولة یوم الأربعاء 
الآول من أول الجُمادَیسن: أن آمراً أمرنیٰ أن أکمل (جزء حمْة الوداع؛ 
ببیان غُمرات النبي 58ء وقال: لا بد لتکمیل جزء حُجْة الواع من تفصیل 
غُمراتہ ل4؛ فامتڈلۓ أمرہ في المنامء وأخذث القلے والقِژطاس بیدي؛ 
زکتبثٹ بقلمي ولا شکوی حیئئل في العین ولا في غیرهاء وکتبٹ الکلامٌ 
بیدي في المنام علی جملتین من حدیبث عمرة الجغرانة الأولی: جامع 
الطریق طریسق المدینة والثائیة: فأصبح بمکتة کبائت ورحث بعد ذلك 
إلی حفلة اجتمساع للتبلیغ إلی آخر ما رأیت في المنام الطویل في ھذا 
الیومء فلما استیقظت من المنام تحیرت في ھذہ الرؤیا التي رأیتھا لأآجل 
الأمراض الکثیرة التي لزمت بسي في ھذا الزمان ولا سسیما للقذح في 
العین الذي حدث منذ أشهر؛ وتحیرت في ذلك وتأقلت فیھا أسبوعین 
وآنا أُقدُم رِجُلاً وأؤخر أخسری؛ وقد أصز علي مشسایخ ہذا الزمان مثل 
مولانا الحاج إنعام الحسن الکاندھلوي (ت ١٤١٢۱ھ)‏ _ أمیر التبلیغ في 
دلھي ۔ ومولانا أبو الحسن علي الحستي التّذُوي (ت ٠ھھ)‏ ۔ آمین 
سام ندوۃ العلمساء بب لکن٠'اؤ‏ - ومولانا الحاج المفتي محمود حسن 
الكنگومي (ت ۷١١٢۱ھ)‏ - رئیس الافتاء بدار العلوم بدیوبند - وغیرھم؛ 





0902 ۹ آ جكَداتوعغ 


رأضوزا علے اہال:علء الرویا قیعد الگا رای اسحست بات عرٌ آستف 
وافتتحت راجیاً رحمتّهُ فی صبیحة یوم الأربعاء السابع عشر من أولی 
الجُمادینء سنة تسعین وثلائثمائة وألف من الھجرة النبویةء علی صاحبھا 
ألف ألف صلاة وتحیة. 

واأُردت أن أذکر فیه خمسةً فصولء الأول: في تعریف العمرة وحکمھا 
وبیان عدد غُمراته قلء الثانی: في عمرۃة الخُدیبیےء والٹالٹ: فی عمرة 
القضام والرالموتے قرت تور1 ولا ض× لا نے یق فا 
تقدمت في (جزء حجُة الوَدَاع)ء والخامس: المتفرقات والأشستات من 
الکلام علی الروایات السقیمة التي وردت في آبواب العمرة وغیر ذلك 
من المباحث. 

واُسسۓ رسالتي ھذہ علی دالمواھب اللدنیةہ ودتاریخ الخمیس)؛ 
کما أسسۓ جزءَ حجُة الوَدَاع علی دزاد المعادہ للحافظ ابن القیم؛ فإنه 
کان أأوسع الکتب الموجودة عندي في بیان حجّة الوَداع؛ کذلك وجدت 
مذین 2 أُوسع الکتب الموجودة عندي في بی9سان غمراته 8ء 
لما پُحب ویرضّی. 





جزۂ غعرات الئبی 86 من ] ۲٢۷‏ 


الشفصل الأول 
فی فوائد 


. الأولی: فی معنی العمرةۃ لُعْةُ واصطلاحاً قال الرُرقاني" العمرۃ بضم 
العین مع ضم المیم وإسکانھاء وبفتح العین وإسکان المیمء قیل هي لغة: 
القصد إلی مکان عامرء انتھی. 

وفی دالأوجز؛'"': وهھي لغۂ: الزیارة وقیل: القصدء وقال الراغب: 
الجمارۃ نقیض الخراب؛ والاعتمار والعمرۃ الزیارۃ فیھا ععمارة الؤذٌ وجُعل 
في الشریعة للقصد المخصوص: انتھی. 


وفي دالفتح؛'"' قیل: إِنھا مشستقة من عمارة المہ۔۔“جد الحرام وفي 
الشرع: زیارة البیت الحرام بکیفیة خاصة وشروط مخصوصة: وزاد فيی 
ھماسش داللامع) في کلام الراغب: وقولے: ۶ اکا اص سور نٹ و ۹ 
[التوبة ۱۸]ء ]ما من العمارة التتی ميی حفضظ البناء أو من العُمرة ۳ ھيی 
الزیارة أو من قولھم: عََرثٌٗ بمکان کذاء أي: أقمٹ فيه؛ انتھی. 

وفي دالدر المختارٴ“': هي إحرامء وطواف؛ وسعي؛ رخغاى آو تھی 
فالاحرام شرط ومعظم الطواف رکن وغیرھما واجب؛ انتھی. 


.)۲٦۸/۲( وشرح الموطأ للزُزقاني‎ )۲۱٢/۸( شرح المواھب‎ )١( 
0۳") ۴) 

(۳) فنتح الباري .)٢۹۷/۳(‏ 

.۔)۲۸۰/٥( الدر المختار (٣/١٢٢)ء وھامش اللامع‎ )٤( 


بر اف چا 


۲۸ ا اھت حَجَةُ الوَداع 


حکم العمرة 


وھذا هو المرجُح في المذھب کما بسط القاري في دشرح اللباب؛؛ 
ونقل قولا فيی رکنیة السعي؛ وقال: إنەه غیر مشھور في المذھب؛ وقال 
الدرذیر: ورکہساء آی: الحج والعمرة؛ ثلائة؛ ویختص الحج برابع؛ 
وھو الوقوف بعرفۃ: الأول: الاحرامء والثاني: الطوافء والثالٹ: السعي؛ 
انتھی مختضرا۔ 

الفائشدة الثائیة فی حکمھاء ففي ھامش داللامۓ:: اختلفت تَقَلَهُ 
المذاھب في بیان مسالك الأئمة ولعل ذلك لاختلاف الروایات عنھم؛ 
قال این رشد" إن قوماً قالوا: إنه واجب؛ وبه قال الشافعي وأحمد 
والثوري؛ والأوزاعي؛ وو قول ابن عباس من الصّحابة وجماعة من 
التابعین؛ وقال مالك وجماعة: هي سٌة وال آبو حنیفة: هي تطوع؛ 
وبه قال أبو ٹور وداود؛ وقال این قدامة: تجب العمرة علی من یجب 
عليه الحج في إحدی الروایتین؛ أي: عن أحمدہ والثانیة: لیست بواجبة 
انتھی. ومختار فروعه من (نیل المآرب) ودالروض المربع) وغیرھما 
الروایة الأولی. 

وقال الزٌزگشي: جزم بە جمھور الأصحاب؛ وعنه أُنھا سنة وأما عند 
الشافعیة ففي عامة فروعھم أنھا فرض في الأظھر وحکی الترمذي عنهہ 
آو میتاہرالالت القَاض؟ عذا القرق لی الرجرے: 

وأما عند المالکیة فقال الدردیر: سُنّتِ العمرۃ غَیناً مرة قال الرٌزْقاني: 
سنّة مؤکدةۃ ھذا هو المشھور في المذھب. 

وأما عندنا (الحنفیة) ففي دشسرح اللباب:: العمرة سحة مؤکدۃة علی 
المختار وقیل: واجبةء صحٌّحه قاضي خانء وبە جزم صاحب داالبدائع)ء 


پبدات اعد ری 
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وعن بعض ا جانا إِنھا فرض کفایةء انتھی سےا من زالاو خء(٥,‏ 

وقال الحافظ ابن تیمیة فی دفتاویه+”: العمرۃ فی وجوبھا قولان 
مشھوران للعلماء وھما قولان للشافعی: وروایتان عن أحمد والمشھور 
عن أصحابھما وجوبھاء لکن القول بعسدم وجوبھا قول الاکثٹرین کمالك 
وأبي حنیفة وکلا القولین منقول عن بعض الصّحابة والأظھر أن العمرة 
اُرجخ؛ فان الله تعالی إنما أ٘وجسبّ الححمٌ بقولے ٭ وَللو عَل النایں جج 
ای4 [آل عمران: ۹۷]؛ ولم یو جب الکمرَة وإنما وجب إتمامَھا لق شرع 
فیھماء وفی الابتداء إنما أوجب الححٌ؛ وھکذا سائر الأحادیث الصحیحة 
لیس فیھا إلا الحج؛ انتھی. 

الفائدة الثالثة: فی حکم تکرار العمرةء قال العیني'”؛ اعلم ان الشافعي 
خیب آقی استکیات ٹکراں الغمرۃ فی الستة الواخدۃ مراراء وقال عالك 
راصحایہ یگ آتا یغکمر فی السےة الواحذة أکٹر من عمرۃ وزاخدۃ ؤوقال 
ابن قدامة؟: قال آخرون: لا یعتمر فی شور آکثر من عمرة واحدة؛ وعند 
أبی حنیفة: تکرہ العمرۃ فی خمسة آیام: یوم عرفة؛ والنحر وأیام التشریق: 
وقال أبو یوسف: تکرہ في أربعة آیام: عرفة والتشریق:ء انتق'د قال الموفق: 
لا بأس أن یعتمر في السنة مرارأء وأما الڑکثار فلا یُستحبُ في ظاھر قول 
السلف؛ وقال بعض أصحابنا: یستحب الاکثار من الاعتمار انتھی. 


)۳۲۳/٦( )١(‏ وانظر: بدائع الصنائع (٢/٦۲۲)ء‏ الدر المختار (٢/٦۲۰))؛‏ المجموع (۷/۷)ء المغني 
(۷۷۳/۳). الاستڈکاز :)۲٢۹/۱۷(‏ 

.)٢/٥٦٥( مجموع الفتاوی‎ )٢( 

(۳) ععدة القاريی (۱۷۰۸/۹/۰۵۱). 

:)۲۳۲۰۹/۳( المغنني‎ )٤ 


حکم نکرار 
الْحَحِرٰة 


٠‏ من حم ادوتم 


عدد 


عمراتہه قَلِ2ُ 


وئی لعرطاا' نال عالفہ لا آری لأعر آق وسیر ٹی القة جوارا 
وفي دالآأوجز: من إطلاق الجمع علی ما فوق الواحد؛ فتکرہ المرۃ الثانیة 
فاکثر؛ لأنہ کل اعتمر أربعاً کل واحدة فيی سنة مع تمکنە من التکریں 
نعم إِنْ شورَع في المکروہ لزمے إتمامُھا؛ لانه من قسے الجائں وجار 
اآحجضوں ری مج العالك التگرا لاڈ کرامة اسدوۓ: القظرة لی الَكرا 
کفارةً لا بيیقاء خی بالعغ اس عبد الب ثقال-لا اعلم لمن كَرِ: ذلكَ 
خُجْةُ من کتاب وسئة یجب العسعلیم لمثلھاء قالے الزُزقائيء إلی آخر 
ما بسط فی دالأ وج زء''. 


وفي (شرح المهذب+“؛ مذھبنا أنە لا یُکرہ تکرار العمرة في السنة 
بل پُسستحب؛ وبە قال أبو حنیفة وأحمد وجمھور العلماء من السصلف 
والخلف؛ وقال الحسن البصري؛ وابن سیرین؛ ومالك: تکرہ العمرة فيی 
السےة أکثژ من مرة؛ انتھی. وفي دشسرح اللباب٠‏ ولا بُکرۂُ الڑکثار من 
العمسرة في جمیع الستة خلافا لمالك؛ بل یسستحب علىی ما عليه 
الجمھور؛ انتھی۔ 

والفائدة الرابعة: فی عدد غُمراتِہ 8ء واختلفت الروایات فيه جداً 
والمعروف المعتمد المرجح عند العلماء ما في دنن أبي داودہ!“ عن 
این عباس شا قال: اعتمر رسسول اللہ قكڈ أَربعَ غُمَرِ عصرۃ الحذیبیةق 
والثانیة: حیسن تواطؤوا علی عمرة من قابلء والثالثة: من الجغرانق 


.)۳٣۷/۱( الموطاً‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (۱۷۷۳) في العمرة ومسلم )۱۳٣١(‏ في الحج. 

(۳) الأوجز )۳۳۳/٦٣(‏ وشرح الموطاء للرُزقاني (۲۷۰/۲)۔. 

.)٦)۷٤( المجموع‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجہ آبو داود (۱۹۹۳) في المناسك: باب العمرة والترمذي )۸۱١(‏ في الحج: باب ما جاء 
کم اعتمر النبي کچ . 


جرۂ غدرات اتی 5 لال ۲٢١٢‏ 


والرابع: التي قَرنْ مع ٌسہ وافرحء البخاری"" ہےۓ آفس بالفاظ 
مختلفة وقال الرُرْقاني: قسد اعتمر قل أَربع عُمَسر ففي دالصحیحین) 
وٹبنن الترمذي) زا ذاؤدءعن اد قال: ہالت ُنسا ظلہ کم حج 
رسولَ الله قٌل٭؟ قال: حَجْةُ واحصدةۃ واعتمر أربعٌ عُمَر" إلی آخر 
اللعدرث): اتفی۔ 


وقسال الحافظ ابن القیم: اعتمر کل بعد الھجرۃ أربع عُمَرِ کلّھن في 
ذي القَمْٗدة: الأولی: عمرۃ الخُدیبیة ومي أولھن سن٤ة‏ سست,؛ فصدہ 
المشرکون عن البیت فنحر الئْےنٌ حیث صذ بالحُدیبیےة الثانیة: عمرة 
القَضْیٍ في العسام المقبل؛ دخلھا فأقسام بھا ثلاثاً ثم خرج بعد إکمال 
عمرتہ؛ الثالثة: عمرته التي قرنھا مع حَجّته فإنه کان قارناء الرابعة: عمرته 
من الجِغرائةہ لها خرج إلی ُئین ثم رجع إلی مکُة فاعتمر من الحِعْرانة. 


ففی دالصحیحین"' عن أنس بن مالك ظلللہ قال: اعتمر رسول اللہ 5ك 
نے۔۔- یر سج مد سوہ 
الحدیث. ولم یناقض ھذا ما فی دالصحیحین؛'“' عن البراء بن عازب ظؤہ 
قال: : اعتمر رسول الله لٹ في ذي القَعُدة قبل أن یحج مرتین؛ دو 
السر اھر ام ےنا العي تَمّتء ولا ریب أنھما اثنتان؛ فان عمرة 
القران لم تکن مُستقلف وعمرة الخدّیبیة صدٌ عٹھاء وقال ابن عباس ظُّچا: 
اعتمر رسول الله ل أَربعَ غُمّر إلی آخر الحدیث: أخرجه أحمدا“۔. 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۷۸) في العمرة: باب کم اعتمر النبي قٌل٭. 

)۱۹۹٤١( في الحجء وأبو داود‎ )۱۲٥۴١( أخرجه البخاريی (۱۷۷۸ء ۱۷۷۹) في العمرة ومسلم‎ )٢( 
فی المناسك؛ والترمذي (۸۱۰) فی الحج.‎ 

00( تقدم تخریجه. 

افغے البخاري (۱۷۸۱) في العمرة ولم أجدہ في مسلم۔ 

.)۴۰۰۳( في الحج وابن ماجە‎ )۸۱١( آخرجه أحمد في مسندہ (۳۲۱/۱) والترمذي‎ )٥( 








ا حَكَة الودع 


ولا تناقض بین حدیث آنس: أَنھنٌ فی ذي القَعْدة إلا التي مع حجتہ 
وبین قول عائشےة وابن عباس شٹٹا: لم یعتمر رسسول اللہ ق8 إلا فيی ذي 
القَحدة لأن مبدأً عمرۃ القِران کان فسي ذي القعدة ونھایٹھا کان في ذي 
الحجة مع انقضاء الحجء فعائش وابن عباس أخبرا عن ابتداھاء وآنس 

فأما قول عبد الله بن عمر ظللل: أن النبے قل اعتمر أربعاً اإحدامُنٌ في 
رجب؛ فوع من طلء قالت عائشے لما بلغھا ذلك عنے: یرحم الله 
با عبد الرحمٰنء ما اعتمر رسول اللہ قل عُمرةٌ قط إلا وھو شامد: وما 
اعتمر فی رجب قط”. 

وأما ما رواہ الدارقطنی"' عن عائشة قالت: خرجٹ مع رسول اللہ 8ك فيی 
عمرۃِ في رمضان: فأفطر وصمث وفَصَرَ وأتممث فقلت: بأبي وأمي أفطرت 
ورصمث وقصرت وأتممث فقال أحسنتِ یا عائشة. فھذا الحدیث غلطء فإن 
رسسول الله گل لم یعتمر فيی رمضان قط؛ تر شرطئے العیذ رالؤماق. 
ونحن نقول: یرحم الله أمُ المؤمنین ما اعتمر رسول اللہ کل في رمضان قط؛ 
وقد قالت عائشة: لم یعتیر قلل إلا في ذي القّعدة رواہ ابن ماجہ'' وغیرہ. 

ولا خلاف أن غُمَرَہ لم تزد علی أربعء فلو کان قد اعتمر فيی رجب 
لکاقت خصےا) ولو کات قد اعقمر فی رعضان لکائت ستاء إلا آن:یقال: 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۷۹) في الحج؛ ومسسلم (١٥۱۲)ء‏ والترمذي (٦۹۳)ء‏ وزاد مسسلم: وابن 
عمر یسمع فما قال: لا ولا نعم,. 

(۲) أخرجه الدارقطني 6 من طریں العلااین زَغیراطن غدالرِحخلن بن الأہستوَہ عق بی 
عن عائشےء وقد تعقب الحافظ این حجر في دالفتحء :)٦٦٦/٣(‏ بأئےە یمکن حمله علی أن 
قولھا دفي رمضانء متعلق بقولھا: خرجث: ویکون المراد سفر فتح مکٌةء فإنه کان في رمضانء 
واعتمر النبي قل في تلك السنة من الجغرانة لکن في ذي القعدۃ وقد رواہ الدارقطني بإسناد 
آخر إلی العلاء بن زھیر فلم یقل في الاسناد عن أآبيه ولا قال فیە: رمضان. 

(۳) أخرجہه ابن ماجە (۲۹۹۷) في المناسك: باب العمرة في ذي القعدة. 





جزء غُمَراتِ الثّبي گل 1 ھت ۲ ۲۳ 


: بعضُهُنٌ فی رجب؛ وب بعضّهُنٌ فيی رمضان: وہ بعضَّهُنٌ فيی ذي الْمَعَلهدَ وھذا 
لم یقع؛ وإنما الواقع اعتمسارہ قل فی ذي القعدة کما قسال أنس؛ وابن 
عباس؛ وعائشف انتھی. 

وقد أخرج مالك فی (موطقہ''' أنە بلغہ: أُن رسول اللہ گل اعتمر ثلاثاً 
عامَ الحُدیبیق وعام القضیة وعام الجغرانة. قال الباجی"؛: قوله ثلاثاً مو 
الصحیح علی مذھب ماللكء ومن قال: إن النبي ق قرن الحج یقول: 
اعتمر أَربع مرات؛ یعنی: لم یذکر غُمرةَ الحج لکونھا داخلة في الحج. 
فالحاصل أن من قال: اعتمر أربغ غُمَر عدّ فیھن الخْدیبیةً أیضا؛ لأن فیھا 
نت ا٘حکام العمرةۃ الکثیرة؛ من الاحرام والاصطیسادں والطیب؛ 
والمیقات: واللبہاس: والاحصار وفدیة الأذی زاللتلق 2 القصرء والنحر 
زغیر ذلك, وَقال الباچی: علھا غمَرةًیقعضی آتھا عیحدہ تائف وَإك کان 
صدٌ عن البیت وشیْع منە فلا قضاء علی من صد عنه؛ انتھی. 

وقال الحافظ: قال ابن اللَّین: فی عَذّھم عغمرة الخدیبیة التي صذً عنھا 
دا ول غاتی آٹھا عفرا ناك ون [آحارۃ إلی سح اشول الجمھوز آئة 

قلت: وسیأتی الکلام علی ذلك في عمرة ارم وتا ظدا موا 
المرةً التي مع حجته؛ لأن القارِن مَن جَُمع الحمُ والعمرةً معاٌ وأما من 
قال: اعتمر ثلاثا؛ فیحتمل أنه لے يَعُذٌ فیھا عمرة الحج لکونھا داخلة في 
الحج؛ أُو عصرۃ الجرانة لخفائھا في اللیلء وأصبح رسسول اللہ لا 
بالجغرانة کبائتء أو لم يَعُذٌ فیھا ممسرۃ الخُذدّیبیة لکونھا لم ڈُکثل؛ وآما 
من قال: اعتمر مرتین فلم یَعْذٌ عمرۃً الحج عمسرۃ الخُدَیبیة لاٹھا لم تَيع؛ 
بل عد العمرتین المفردتین التامتین کما تقدم في کلام الحافظ ابن القیم. 
)١(‏ آخرجه مالك )۳٣٢/۱(‏ في الحج: باب العمرة في أشھر الحج. 
)٢(‏ المنتقی؛ للباجي .)۲۲۹/٢(‏ 








وا 


کے ےہ بینے 
ای حَجّة الوداع 


ویحتمل أنه عَلٌ عمرة الخُدیبیة والقضاء ولم يٌَ.ً الجغرانةُ لخفاکٹھا 
عليه وھذا التوجیه لا یمشي في حدیث ابن عمسر ظطللہ: أنہ ٌل اعتمر 
مرتین؛ لقول عائشة ظا یرحمُ الله با عبد الرحمٰن؛ ما اعتمر عمرة قط إلا 
وقد شیدھاء وقد اعتمسر أربعاً إلی آخر الحدیث" کمسا في دھامش 
اللامعء عن أحمد ئن داودا''۔. فالظاھر أن ابن عمر ىإ لم يَعُدٌ فی ھذا 
الخدیث إلا عمرتین تاغتین مستقلئین القضاء والجغرانة. 


10۳۸1796 تقدم تخریجھء وانظر: اللامع‎ ()١( 
أخرجہ آبو داود (۱۹۹۲) في المناسك: والامام أحمد في مسندہ (۷۰/۲)۔.‎ )۲( 


جرۂ غفرات اتی 5 ب لہ ] ۲٤٢‏ 


اتفقصل الثانيی 
في عَمَرۃة الخدیبیة4 


بت إلی الخذیبیة لأنہ یڈ صدً فیھا عن البیست: ووقع فیھا أمور 
کثیرۃ من الصُلے: وبیعة الرضسوانء والحَلق والنحصرہ وغیر ذلك؛ 
والخْدیبیة بضم الحاء وفتح الدال المھملتین وسکون التحتیة وکسر 
الموحدہ أھل العراق پٹقُلونھاء وأمل الحجاز يُخْلُفوتھاء وھي بئر کما 
ثبت في دالصحیح) عن البراءء ستۓي المکا بھاء وقیل: ش4جرة:؛ وقال 
الحَبُ الطبري: قریة لیست کبیره قریبةُ علی مرحلة من مکّةہ آکٹرھا في 
الحرم وباقیھا في الجل وهي علی تسععة آمیال من مکٌة اذ کتا زی 
الرّْقاني؛ والبسط في دالأوجز؛؛ وفیە: وعند مالك کُلھا من الحرم؛ وفیيه 
٘یضا: وفي دالھدایقہ: وبعض الخُذَیبیة من الحرمء وکذا ذکر الزمخشري 
في دالکشافء وقال الشافعي في دالام": وبعض الحْذدّیبیة في الجل؛ 
وبعضھا في الحرمء انتھی. 

وفي البخاري'"؛ إن الخذیبیة خارجج من الحرمء قسال العیني: کونھا 
خارجّ الحرم لیس بمُجمَع عليه وقد روی الطحاویٔ عن المِسّور: أن 
رسول الله ل کان بالخدیبیة خباؤہ في الجلء ومصلاہ في الحرم'”' وفي 


)١(‏ انظر: فتح الباري (۷/٢٥٥)ء‏ والأوجز (۷/٦٥)ء‏ والھدایة (۸/۱٦۱)ء‏ وشرح المواھب: للرُزقاني 
)۲۱٢/۸(‏ والأم للامام الشافعي .)۱٥٥۷٢(‏ 

)٢(‏ ذکر البخاري ھذا القولَ في باب من قال: لیس علی المحَصر مَذَلّ ونسےبە إلی الامام مالك 
وغیرہ (انظر: البخاري مع العیني .)۱٢٤/۹/۰‏ 

(۳) أخرجه الطحاوي في هشرح معاني الاآثارہ )۲٢٢/٢(‏ ط بیروت. 


ھل الحُدیبیة 
الا 





کہ |26 


خروجہ 28 
لعمرۃ الخدیبیة 





٢‏ حَجَهُ الودع 


دالأآوجز؛: روی ابن آئی شیبة''' عن عطاء قال: کان متزی النبي قلا یومٌَ 
الحْدیبیة فی الحرم ےا 

وقال ابن القیسم"' في فوائد الحدیث: وفی ھلزا کالدلالة علی أن 
مضاعفة الصّلاۃ بمکة تتعلق بجمیع الحرم لا يُخَصِ بھا المس۹جد الذي 

وفی دالخمیں)؛؛: هنا مصجد الشُجرۃة؛ وبین الخذیبیة والمدینة 
تسع مراحل؛ وبیٹھا وبین مکة مرحلة قیل: هي من الحرمء وقیل: بعضھا 
من الحرم وفع د‌شعفاء الغرام٤:‏ ومسجد الشجرة بالخذییة والشجرة 
الضیوثِ الا عڈا السجد خی اشو؟ ال کات فا ول آرضرافہ 
وکانت ھذہ الشجرة شََکرہة معروفة عند الناس؛ وھذا المسجد عن یمین 
طریق جُلّةَ وھو المسجد الذي یزعم الناس أنه الموضع الذي کان صلی 
فیه رسول اللہ قل وأاصحابے؛ رتَقَةٌ سے لا آعو وھذان المبکجدان؛ 

قال الحَمَوی“: قال الشسافعی: الصواب تش٣شدید‏ الخذیبیة وتخفیف 
الجغرانف انھی. 

قال صاحب (الخمیس): (وسصبب خروجہ) 8ل لھذہ اللغغضزوة أي لھذہ 
العمرۃ التي انتھست إلی الغزوة (أنے) قيه (أَرِيَ المنامَ بالمدینة) قبل أن 
یخرج إلی الحدیبیة (أنه دخل هو وأصحابًه المسجد الحرامَ) وَاكذ مفتاخ 
الکعبة بیدہ وطافواء واعتمرواء وحلق بعضھم وقصر بعضھم فأخبر بذلك 
أصحابّہ ففرحوا وحَیبوا أنھم داخلو مکةً عاَھم ذلكء فأخبر أصحابه أنه 
)١(‏ آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۳۸۹/۷) ط الریاض. 


)٢(‏ زاد المعاد (۲۷۰/۳)۔ 


(۳) تاریخ الخمیس .)۱٦/١(‏ 
)٤(‏ معجم البلدان .)۱٢١٤/١(‏ 





٭ تر 8چ“ 5 


حم کپ 


آہأہہے 


ہر ہے سے 


جزۂ رات الثّبِي قَل 27| ۲٢٢‏ 


معتمژ فتجھزوا للسفر؛ فاستنفر العربَ ومَن حوله من أھل البوادي من 
الأعراب لیخرجوا مع وهو قل لا یرید الحربَ؛ لکنە یخشی من قریش أُن 
خو یو یھو ےت م٣‏ 

وفی تشحر ز(اقجلط۷۷٥)‏ حست نرت خالی: ۶ لد اشک آ 
21 ےی شجفے۔ ھ_ سے 
قبل خروجه أنە یدخل مکّة ہو وأصحابه آمنیسن: ویّحلِقون ویٔقضّرون؛ 
فأخبر بذلك أصحابّہ ففرحواء فلما خرجوا مع وصدھم الکفار بالحدیبیة 
ورجعوا وش علیھم ذلك ورابَّ بعضٔ المنافقین نزلت: انتھی. 

قال الرُْقاني' وأما مسا رواہ الففڑیابيء وعَبٔد بن ُُمید والبیھقي في 
ندال ون صادہ قال: 7 النبیٔ 38 ومصو بالكَلَِمة آفة یدخل مگة 
هو وأصحابے آمنین مُحلّقیسن رؤوسھم ومقضرین؛ فلما نحر الهَذيَ 
روہال امسانہ آرر رزواا بارسرق فھ شزنے: ۶مد مُگ 
لہ مسولت ا یا 4 (لنتی, ۷ الاَیة فھي رؤیا رھ رَالَكاَية نبشیرا نال 
له ثانیا فلا يَصلُح جعلھا سبباً فی خروجه من المدینة انتھی. 

قلت: ویڑیا الأَلَ سای دالنٹم تحت ضشول غسرہ آوؤلس گنت 
تُحلّثناء... الحدیثء وعند الواقدي: أن النبي قٌل کان رأی في منامه قبل ان 
یَعتمِرَ أنە دخل هو وأصحابہ البیثَء فلا رأوا تأخیرَ ذلك شی علیھم. 


قال صاحب ڈ(الخمیس)ء: (فاغتصسل اتتیغ لا ولیس ثیايّہ ورکب 
ناقته القَصٍواَ واسستخلف علی المدینة عبد الله بس أمٌ مکتوم) کذا في 
(الخمیس> والزژقانےي؛ ژرات ویّق۹ال ای رِمُم گُلثوم بن الحَصین 


.)٦۸۳/١( )١( 
.)۱۷۹/۲( شرح المواھب‎ )٢( 
.)۱٦/١( تاریخ الخمیس‎ )۳( 
.)۱۷۹/۲( شرح المواھب‎ )٤( 


خروج 
النبي قل من 
الْحَدینة 





۱۸ نک حیة نوم 


حکاھما البَلاذْریٌ وقوم یقولون: استذ سَِخاوسا : چعا وکان این أَمٌ مکتوم 
علی الصّلاۃق وقال ابن ھشام ومن تبعه: اسعقاف الین خیدال 
اللیثیؿء فیحتمل أنہ اسستخلفه وکلثوماً علی المصالے: والامامُ ان أمْ 
مکتوم اتی . 

(وخرج منھا یومَ الائنین غُرةَ ذي القَعْدة من السنة السادسة من الھجرۃ) 
وهي عام الخُدیبیة وقسال الزُزقاني: ھکذا عند الجمھور کالزّهٰريء وقتادةق 
وموسی بن عقيةء وابن إسحاق؛ وابن سعد وغیرھم قال فی جالفتعم)': 
وجاء عن هشام بن عروۃ عن أبیە: أنە خرج في رمضان واعتمر فيی شوال؛ 
وشذ فی ذلك: وقنہ راقل آئز الاسوڈ غن غروة الجمھور؛ انتھی. 

وقی دالبدایة :ؤالٹھایةہ"' بعد ذکر اعتمار شوال: هذا غریب:جداً عق 
عروق وقال اتی القیم: ھذا وھم. وقال عروة: إِنھا کانت في ذي القعدةۃ 
علی الستواب؛ ففی دالصحیحینە عن آنس ظلہ: أن النبی 48 اعتمر اربع 
غُمَرِ گُلّھن في ذي القعدة؛ فذکر منھا غُمرۃ الحُدیبیة انتھی. 
دالصحیحین) من روایة |إسسرائیل عن أبی إس۹4حاق عن البراء! و(یقال: 
معه ألف وخمسحائة) کما فی د(الصحیحیں)“' أیضاً من طریق سعید بن 
السیپ عن جاب وقتحل: آلقت: رٹلاثماق). کما-نھما ضغےن ظادالق ون 
اس آوفی(“ والجمع بسن ھذا الاختلاف کما قال فی دالفتم؛''': إنھم 


.)٥٤٥٤/۷( فتح الباري‎ )١( 

)٢(‏ البدایة والٹھایة (۱۹۰/۳)۔ 

(۳) آخرجه البخاري )٦١٤٤(‏ في المغازي: باب غزوة الخْدَیبیة ومسلم .)۸۵١(‏ 

)٤(‏ آخرجه البخاري من طریق سعید بن المسیب عن جابر )٣٦۹(‏ في الأشربة: باب شرب البرکة 
والماء المبارك ومسلم من طریق سالم بن أبي الجَعْد عن جابر (۷۲ء )۱۸۵٦/۷۳‏ في الامارة. 

)٥(‏ أخرجه البخاري )٥١٥٤(‏ في المغازيء ومسلم (۱۸۵۷) في الامارة. 

.)٥٥٤/۷( فتح الباري‎ )٦( 








جزء غُمراتِ التَبِي لَلُ ہت ا 025 


کانوا أکثر من ألف وأربعمائق فمن قال: ألف وخمسمائة جَبرَ الکسرٌ 
بس قاف آاتف وارسوال القاہ ریونت رِرالة الؤنتعلوق ضک۔الیہرندء آوم 
کانوا ألفاً وأربعمائة أو آکثر ف دأوہ بمعنی (بسل)ء فیظھر وجه الجمع؛ 
واعتمد علی ھذا الجمع النووي لصحة الروایات کلھاء ومال البيیھقي إلی 
الترجیح؛ وقال: روایة ألف وآربعمائة اُصح لاتفاق البسراء وجابں 
وسلمة بن الأکوع ومَعْقِل بن یسارہ والمُسیّب بن حَژّن؛ عليه. 

قال ابن القیم: والقلب إلیه أخیل" وآما رؤایة آلف وفلائعائة فینکن 
حملھا علی ما اطلع هو عليه واطلع غیرہ علی زیادة مائتین لم یطلع هو 
عليیھم والزیادة من الثقة مقبولة فلا تُعارِضّھا روایة من نقص عنھاء زاد 
الحافظ"' أو العدد الذي ذکرہ جملة من ابتداء الخروج من المدینة: 
والزائد تلاحقوا بھم بصد ذلك أو العدد الذي ذکرہ هو عدد المقاتلة 
والزیادة علیھا من الأتباع من الخدمء والنساء والصبیان: الذین لم یبلغوا 
الحْلُمٍَ وأما قول این إسحاق: إنھم کانوا سبعمائقِ فلم یوافقه أحد عليهء 
لأنه قاله استنباطاً من قول جابر: نحرنا البِدَنةً عن عشرة؛ وکانوا نحروا 
سبعین بدنة لما تحلْلُواء وھذا لا یدل علی أَٹٛھم ما کانوا نحژوا غیر البِْذُن 
من بقر وغنم مع أن بعضھم لم یکن أحرم أصلا۔ 

وجزم موسی بن عقبة: بأنھم کانوا ألفاً وستمائة وعند ابن أبي شیبةا”' 
من حدیث سسلمة بن الأکوع: أنھم ألف وسےعمائق وعند ابن سعد: أأنھم 
کانوا ألفاً وخمسمائة وخمسة وعشسرین: قال الحافظ: وھذا إن ثبت تحریر 


بالغ؛ ثم وجدته حرسیلا غن این عباس عند ابن مردویہ؛ء انتھی س0[ 


.)۲٥٢/٣( زاد المعاد‎ )١( 
.)٥٥٤۸۷٤( فتح الباري‎ )٢( 
في کتاب المغازي.‎ )٢۰۹/۸( آخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفه‎ )۳( 
.)٥٤٥٤/۷٤( فتح الباري‎ )٤( 


عدد ُصحاب 
الخُدیبیة 





حَكَهُ الوَداع 


وفي دالْهَدي) عن دالصحیحینء عن عبدالله بسن أبي آوفی: کنا ألفاً 
وثلاَمائةٍِ قال قتادة: قلت لسعید بن الفسیِب: کم کانوا الجماعةً الذین 
شھدوا بیعة الرضوان؟ قال: خمس عشرۃ مئة؛ قال قلت: فإن جابر بن 
عبد الله قال: کانوا أربع عششرۃ مئةء قال - یرحمے الله - وَمِمَ هو حدثني 
أنھم کانوا خمس عشرۃ مئة؛ انتھی. 

والمرجٌح عند الحنفیة: ألف وخمسحمائة کما ھو مصرح في روایة 
أبي داود في: باب فیمن أسھم لە من کتاب الجھاد" ففيه عن مُجَۂع بنِ 
جاریة الأنصساري طل4ہ قال: وکان أحدَ القڑاء الذین قرؤوا القرآن قال: 
شہدنا الخذیبیة مع رسسول الله ڈ؛ فلما انصرفنا عنھا إذِ الناس یھزون 
الأباعصر... الحدیث. في نزول سسورۃة إِنَ هََحتا ۹ء وفي آخرہ: فقشمت 
خیبر علی أھل الخُذیبیة فقشمھا رسسول اللہ کل علی ثمانیة عشر سھماء 
وکان الجیش ألفاً وخمسحائة فیھے ثلاثمائة فارس؛ فأعطی الفارس 
سھمین؛ وأعطی الراجل سھماٌ ویؤیدہ ما تقدم قریباً من کلام الرُزقاني: 
أنه العدد الذي في دالصحیحین) من طریق سسعید بن المُسیّب عن جابر 
وحدیث مُجَمع ھذا أرجح لآن فیه تفصیل الراکِپیٔن منھم والراجلین. 

وقد آخرج البخاری!"'' عن قتادة: قلت لسعید بن المسیب: بلغنني أُن 
جابر بن عبد الله کان یقول: کانوا أربع عشرة مئةء فقال لي سعید: حدثني 
جابر: کانوا خمس عشرۃ مثة الذین بایعوا النبیٌ 8ك یومَ الحدیبیة. 

قال الشیخ في دالبذل+'' ما رواہ سالم عن جابر وسعید بن المُسیّب 
عنه أقرب إلی التحقیق من الروایات الباقیة؛ لأنه أگدہ بقوله: الذین بایعوا 
النبي فلا یومٌ الحُذّیبیة ثم تأیدت هذہ الروایة بروایة مُجُقع؛ انتھی. 
7 آ رئا ابوَحازۃ (7 ):)٥۴‏ 


)٢(‏ أخرجه البخاري )٦١٤٤(‏ في المغازي۔ 
(۴) بَدل المجھود .)۳٤٣/۱۲(‏ 





کت ے ۔ 
جرۂ غثرات التبی 26 تل لکہ] ۲١٢‏ 


وقال الشیوطي في دالدرہ"؛ أخرج عبْد بن خُمَیسد وابن جریر عن 
قتادة: لقد رضي الله عن المؤمنین... الحدیث: وفیه: کانت الشجرۃة سَمرةٌ 
بایع النبیٔ قله أصحابّه تحتھاء وکانوا یومئذڈ خمس عشرۃ مثةةہ... الحدیث. 

(ومساق قل معه سبعین مَذَنةُ منھا جَمَلُ أبيی جھل) الذي غَْمَه یومَ 
بدر"ء قلت: ھذا ہو الصواب؛ فما ورد في روایة الترمذي'" أنه کان في 
حجّة الداع وھم؛ کما تقدم البحث فی ذلك في (جزء حجّْة الوداعءء وکان 
في أنفه بُر وقسد أخرج آبو داودا'' عن ابن عباس ظ: أن رسسول اللہ گة 
أآهدی عامَ الحْدیبیة في ھدایاہ جملاً کان لأبيی جھل؛ في رأسے بُرَة فِضّةِ 
قال ابن مٹھال: بْرّۃ من دعب قال اللُقَیلي: یَغبٍظ بذلك المشرکین. 

قال الشیخ في جالبڈلم٥:‏ قوله: فيی رو أي: أَنمیَ قال القاري: قوله: من 
ذھب؛ ویمکن التعدد باعتبار المِنخْرَیْن انتھسی. وفي دالأوجز؛” ثم یرجح 
حدیث أَبي داود بوجوہہ منھا ما في الروایات من إغاظة الکفارہ فإِنھا لا تلائم 
حجُة الوَداع إذ لم یکن فیھسا کافر بمکة ومنھا موافقة کتب الٌسیر؛ ومنھا 
ضعف روایة الترمذي؛ فقد قال الترمذي: هھذا حدیث غریب من حدیث سفیان 
لا نعرفه إلا من حدیث زید بن خُبَابء إلی آخر ما في دالأوجز). 

وتقدم فی (جزء حجّة الوَداعء: ما ورد من نٌََ بعیسر أبيی جھل من 
الھدایا یومٌ الحْدیبیق قلت: ولعله ھرب لاتمام الاغاظة فإنه لو تُحر بدون 
ذلك لم یَعلَم بە عامَةُ الَفَرة من أھل مکّةء واشتھر بھذا النَّذٌ أمڑهٔ حتی 
عرفه الأقاصي والاأداني؛ ولا یقال: إنه لیس من ذوي العقول فکیف ھرب 


( الار السٹور :)٥۳۰٦7۷(‏ 

.)٢٦/١( تاریخ الخمیس‎ )٢( 

.)۱۹١ص( تقدم تخریجه‎ )٣( 

)٤(‏ آخرجه آبو داود (۱۷۹) في المناسك۔ 
)٥(‏ بذل المجھود (۳۳۹/۸). 

0 0000ء" 


کان في بدنە 
جمل أبي 


۲[ تح نوم 


کے کا من حدیث: "۰۳ھ باون ی یبدأء؛ مل جافاق 
اس ڑے الناقة وقولھم: خلأتِ القَصّواء رھ ذلات 

(وجعل علی الهَذي ناجیةً) بن جُتْذُب الأسسلمي؛ وفي ممعالم 
الثژیل)؛: ناجةجے فی گلا 1[ انخیر تر 6 ولیس بینھما اختلاف 
اه ناسا ہی غلاسس ڈو لاحلمن! سم مامنا اعححجت آعق آلڈ 
اس مغ أو خحُزاعِؿخ؟ وھل ھما اثنان أو واحد؟ بسط السکلام عليه في 
جالیذلء؛ وساق ذوو الا حاں أي: ذوو الأڈأموال من اأُصحايه معهہ الهھَُذيی؛ 
ولم یخرج معه بسلاح إِلا سلاح المسافر وھو هو السیوف فی القرّب؛ قلت کت 
وکان معه ثلاثمائة فارس کما تقدم من روایة أبي داود وفي الرزقاني: 
وکان معه مائتا فارس؛ وروایة آبی. ذاوٰۃ آائی: 

ر(فصلى الظوو بلق خلت وفلد المَدی وأشتئ) رلی قلیدً العضن 
پتلسہ اف اَاحوة ققل البائی کذا فی د(الخمیس). 

وقال الرزقانی!'": وفی روایة: أحرم منھا بعدما صلی رکعتین؛ ورکب 
من باب مسجد ذي الخْلَیفة فلما انبعثت نبعثت بە راعلتہ مُستقبلٌ القبلة آحرم 
بعمرہ دلعلا ضا بأنه لم یخرج لحرب؛ وفی دالخمیسس): ئم آحرم من ذي 
الخُلیفة ولبٛی؛ فاقتسدی بە جمھور السحایق: فاعرمراسن قق الخلنثگف 
وبعضھم آحرم من الجُْحْفة. 

قلت: وتشقدم الکلام 6ای التقلید والاشعار فی (جسزرء الحج)؛ 
والأوجه عند ھذا العبد الضعیف: أن میدا مشروعیة المواقیت من عمرة 
الخدیبیة وعامة السڑٌاح ذکروا مبدأء من حجّة الوَدَاع کما نصّ عليه 


۸ء 
( شرح المواھب (۱۸۱/۲) وانظر: تاریخ الخمیس .)٦٦/١(‏ 


حوس.__ے._ے.--_- 
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الامام أحمدہ ویٔشکل عليه أنھم قاطے اُوؤلوا ُجاوزۃً أبي قتادة عامَ 
الخُدیبیة بغیر إحرام عن المیقات؛ وإذا لم یکن التوقیت إلا في عام 
حج فأَئ فاقة لھم إلی التوجیھات القریبة والبعیدةء کذا فی دالأوجز؛ 
ویُؤید ما اخترئه ما قاله الحافظ ابن القیسم في فوائد قصة الحُذیبیق: من 
أن الإإحرامٌ بالعمرة من المیقات أفضلُ کما أن الاحرام بالحج کذلك؛ 
فانہ ك8 آحرم بھما من ذي الحلیفة'" انتھی. 

(وبَّعث) ق4 من ذي الخْلَیفة (غَیناً) جاسوساً (له من شزاعةً) وھو بُشر 
بضم الم وحدة؛ وستےکوت المھملة علی الصحیح کما قال الحافظء ھکذا 
جزم بە ابنْ إس4حاق وابنُ عبد البر وغیرھماء إلا أنه وقع لابن إسسحاق 
پکستر الباء وإاعجام الأشین؛ ورذہ عليه ابن هشام ووقع عند ابن 
أبيی شبِبة''' تسمیة العَیْن تَاحية قال الحافظ: والمعروف أُن ناجیة اسم 
الذي اٹ معصه الهَدذٰيَ کما جزم بهھ اب إسسحاق وغیسر واختار بَُغث 
بُشر بن سفیان بن عمرو ھذا لقرب عھدہ بالاسلامء لأنه أسلم فيی شوال 
فلا یظنه مَن رآہ عیناً فلا یؤذیه انتھی؛ کذا فی دالرُزقانیم. 

قال الحافظ ابن القیم!“ في بَذء القص: إنە گل بعث بذي الخْلیفة 
بین یدیے عغَیْناً له من شُزاعئة٤ٌء‏ وقال في فوائد الحدیث: إن الاستکععانة 
بالمشرك المأمون في الجھاد جائزۃ عند الحاجۓےء لأن غیینةً الخُزاعیٌ 
المیخ کان کائ ے1ل ذاام وپ سے القضاعة آئه آترب إلی اعولاطة 
بالعدو وأخذہ أخبارّهم وقال أیضاً: إن أمیر الجیش ینبغي لە أُن ییعث 
الکُیونٌ أمامَہ نحو العدوء انتھی۔ 
0 الار جر (۲۷۰۷۱/۹): 
( ام السا :)٥۷۹۷/۳(‏ 
(۳) اأخرجه ابن أبي شیبة )٢١٢/۸(‏ في المغازي۔ 


۔)۳۳٤٣/٥( شرح المواھب (۱۸۱/۲))ء وانظر: فتح الباريی‎ )٤( 
.)۲٦۸ زاد المعاد (۲۰۷/۳ء‎ )٥( 


‫َ 


جاسونا 


الاستعانة 
بالمشرك 





092 1 7'عْكکدائونتع 


ورجع عیئه گل بغدیر الاأشطاط کما سیأتي. قال ابن القیم: فلما کان 
بذي الحلیفة بعث بین یديه عینآً لە من شزاعة پُخبرہ عن قریش؛ حتی 
زذا کات لزیاً سے قناۃ آل۸ گرد اھالا: تی ٹرقت كمتا بی لؤی قد 
جمعوا لك الأحابیش: واستشار النبي َل اَصحابّہ وقال: (أترون أن نمیل 
الین مزازق ھؤلاء؛ تھی ضرا وسیأتيی ذکر المشورة فی محله. 


(وفڈُم ناجیةً الأسلمیٔ مع الهَذّي) وسار هو من خلفه وجعل عبّاد بن 
بشر فيی عشرین راکباً من المھاجرین والأنصار طلیعةً (ووصل أبو قتادة إلی 
النبیٔ قل٭ وھو قائل: المْفٔیا) قال الحافظ: المْقیا بضم المھملة وإسکان القاف 
بعدھا تحتانیة مقصورة؛ قریة اااففا و امک اوالسجة وفيی دالمعجم؛: قریة 
جامعة من عمل القُوْع؛ بینھما مما یلي الجُخفة تسعةً عشر میلاہ انتھی. 

وقد أخرج البکاری وکسلم' '' عن عبدالله بن أبي قتسادۃ قال: انطلق 
أبي عامٌ الخدیبیة فأحرم اُصحابہ راع سخ وخْلثٌ النبیٔ قل ان عیو 
یغزوہ بغَِقَة' فانطلق النبي ِء فبینما انا مع أصحابہ يَضَحٌك ب 
إلی بعض فنظرث فاإذا اُنسا بحمار وحشء فحملث علیے فطعنتۂ فَأَثبنه 
واستمعنث بھم فَأَبوا أُن بُعینونيء نلاس لسوہ وعفسیدا ان نا 
فطلبث النبیٌ قل أرفعٌ فرسي شأواً وأسیژ شأوا فلقیث رجلاً من بني غفار 
فی جوف اللیلء قلت: أین ترکت النبئ 8ل ؟ قال ترکتهە ب دَيِعُھن+''' وھو 
قائلْ التقیاء فقلت: یا رسسول اللہ إن اأھلك یُقرِؤون عليك السلامَ ورحمةً 
ال وإنھم قد حَشُوا أن بُقتَطَعُوا دُونك فانتظرھمء قلث: یا رسول الله أصبثٗ 
حمار وحش وعندي منە فاضلةء فقال للقوم: گُلوا وھم مُحرِمون. 


)١(‏ أخرجہ البخاري (۱۸۲۱) في جزاء الصید: باب إذا صاد الحلال فأأعدی للمحرم... ومسسلم 
(۸۵۳/۲) في الحج: باب تحریم الصید للمحرم۔. 

(۲) غَيْقَةِ قریة شرق محافظة بدرہ تعتبر من القری التي تتکئ علی اث تاریخي۔ قال ابن الأثیر 
(الٹھایة فی غریب الحدیث): بفتح الغین وسسکون الیاء وھو موضع بین مکة والمدینة من 
وادي یع یصبٔ في غیقق في بلاد غفارہ وقیل: ہو قَلِیبٍ لبني ثعلبة يَصبُٔ فيه ماء جبل۔ 

(۳) تِئھ: اسم موضع مقابل للعُفّیا۔ انظر: فتح الباري (٢٤/٥۲)ء‏ وقال ابن الأثیر في دالنھایةہ: قال 
أبو موسی: هو بضم التاء والعینء وتشدید الھاء موضع بین مکة والمدینة وأصحاب الحدیث 
بر 1رته کبیر القاہ وسکرَۂفاالین۔ 














جزۃ غفرات لی کت 


وفي ھذہ القصة أبحاث فقھیة؛ من سبب خروج أبي قتادۃ وتجاوزہ عن 
المیقات بغیر إحرام ووجوہ ذلك بسط الکلامٌَ علی ذلك کلە في المطولات 
من شروح البخاري وغیرہء ولخص الکلامٌ في ذلك في دالاوجز؛ ودھامش 

(ولما بَلغٌ المشسرکین) خبژ مسسیرہ ق إلی مکُة (تشاوروا في ذلك) 
فاستقر رأَئھم علی أنھم یصدوہ عن البیت: راس ےغائرا عن قبافل العرب 
وجماعة الأحابیش؛ بحاء مھملة وموحدة آخرہ معجمة جمع أَحبُوش بضم 
الھمزة والباء" وھم بنو الھُون بن خزیمة؛ وبنو الحارث بن عبد مناۃ؛ وبنو 
الثصطلِق من خزاعة کانوا تحالفوا مع قریسش قیل: تحت جبل یقال لە: 
الحبشي أسفل مکُة وقیل: شمُوا بذلك لتحبٔشھم ء أي: تجمعھم؛ فأجابوهھم 
واستعدوا وغرجرا من مگ وعسکروا بموضع نقال لە؛ َلَرے۷ وجعلوا 
خالدً بنَ الولید وعکرمةً بنَ أبي جھل قي مثتي رجل طلیعة. 


قلت: اد حدیث جیموے او إٰذا سے سم رہ 


)١(‏ بَلَدَح: بفتح الباء وسکون اللام والحاء المھملۃ اسم موضع بالحجاز قرب مکة. انظر: النھایة 
لابن الأثیر. وقال الفیروزآبادي في القاموس المحیط [مادة بلدح]: هو واد بین قَبَلَ مکة: أو 
جبل بطریق ُلّة. وقال صاحب المعجم المفشر لکلمات أحادیث الکتب التسعة: هو مکان في 
۳و0۳80۳10+*“" 

)٢(‏ أخرجه البخاريی (۲۷۳۱۔ ۲۷۳۲) في الشروط: باب الشروط في الجھاد. 

(۳) فتح الباري .)۳۳٥٣/٣(‏ 
آفاد العزیز 0" الحاج المولوي محمد الرابع الندوي عن هذہ المواضع فقال: یظھر أُن 
الكُمیم هنا ب بفتح الغین وکس المیم؛ وھو الذي ذکرہ الهَمداني في کتابہے (صفة جزیرۃ 
العربء بقوله: ا رد ترضے کو اس لاف آیا 2د رز من الموضع الذي کان یدعی 
قدیماً بکڑ الظھرانء وبٔعرف حدیثاً بوادي فاطمةء ویبعد عن مکُة المکرمة في ناحیة شمالیھا 
الغربي بتحو ثلاثة عشر میلاً علی حسب ما قررہ الهَمداني في کتابه (صفة جزیرۃ العرب)؛؛ 
وبنحو ستة عشر میلاً وفقاً للتقدیر الجغرافي الجدیدہ ما عغُشفان فمَثھلٌ من مناھل الطریق 
بین الجُخفة ومک وھي من مکّة علی مرحلتین علی سستة وثلائین میلا. وهي حدٔ تھامة 
کما یقول یاشوت الِحَمَوي في کتابه ×معجے البلدانء والهَمداني في کتابه ×(صفة جزیرةۃ 


م٦]‎ 


مشورةۃ 
المشرکین في 


صلہ تا 


کتیبة خالد بن 
الولید 








9 31 تا حَجَهُ الوَداع 


الٔمیم وھو موضع بین مکة والمدینةق وسیاق اللحدیث ظاھر في أنه کان 
لیراہ نظوق شال اح حف: ھو قریب من مکان بین رابغ 
داگکلنک 7 


وفی 20" 0" : قال ان سی ااہو یو وھ و 


کو ذاتَ سے نوا پاضےر بل ناد جو بنا عم بقترۃ لیت 
والقتضرة بفتح ال اف وَالََكا الگا الآسرم ناطلق و نشی نتوا 
۷ "20 الحدیث۔ 


ے العربء ولا یزال هذا الموضع معروفاً بھذا الاسم في نفس الموقع الذي وصفه فیه یاقوت 
الِحَمُوي والهَمداني. 
أما الُمیم الآخر الذي هو بضم الغین وفتح المیم الذي أَثبتَةُ یاقوت الحَمّوي في کتابه بقولہ: 
إنە یقع بین رابغ والمٛخْفة وھما یقعان بعیدڈیٔن عن عُسسغانْ في ناحیته الشمالیة بنحو خمسة 
وثمائین میا فلا یتفق مع مسساق ذکرہ في حدیث الُذیبیة فقد جاء ذکر الَُمیم بجنب ذکر 
عُشفانء وبجنب ذکر غدیر الاشطاط الذي یقارب عغُشفان من ناحیته الجنوبیة. 
کما یظھر أن العٔمیم کان یُدعٰی بگراع العَمیم أیضاً علی رأي بعض أھسل التحقیقء ویوافقہ 
ما ذکرہ یاقوت الحَمّوي في بیانے لموضع ١گُراع‏ العٔمیم)؛ ولقد آتی ابن ہشسام بکلمة گراع 
الكُمیم عوضاً عن العٌمیم أثناء ذکرہ لھذا الحدیث في کتابه وھو یبعد من عُشسغفان بتحقیق 
یاقوت الحَمّوي بثمانیة أمیال جنوبأ ویقع غدیر الأشسطاط بینه وبین غُشفان علی حسب 
التقدیر الجغرافيی من کتب المراجع. 
وبناء علی کل ذلك یمکن القول: بأن رسول الله قٌچ لما کان ببعض الطریق ولعله عُشفان أو غدیر 
الأشطاط أو موضع قریب منھما علی حسب التقدیر المحتمل من سیاق الحدیث: أخبر أصحابه 
بأن خالداً بالهٔمیمء وأمرھم أن یأخذوا ذات الیمیسن وھو الجانب الغربي من الطریق حتی یعدل 
بھم عن خالد ومنزل خالد الذي کان یقع أمامھم قریباً علی الطریقء وبذلك أصبحت وجھتھم 
إلی ناحیة جدة أو الحُدّیبیة اللتین کانتا تقعان أمامھم جنوباً في الناحیة الغربیة من مکُة المکرمةق 
وسار رسسول الله ق حتی نزل في الخذیبیة وشعر خالد بغبار جیش المسلمین فرجع إلی مکة 
اتضیر فریعا لكہ ال آھر الم (ھتا التتلاق من امولت وحعۃ الةاتعالی عليہ): 
یمکن تحدید ھذہ المواضع علی الخارطة الجغرافیة علی الشکل الذي بجنب ھلہ العبارۃ. 

.)۱۷/۲( تاریخ الخمیس‎ )١( 

)٢(‏ ضَجُنان: جبل قرب مک علی الطریق بیٹھا وبیسن المدینة. انظر: المعجم المفسر لکلمات 
أحادیث الکتب التسعة والقاموس المحیطء للفیروزآبادی [مادۃ ضجن]. 














جزۂ غفرات التبی 8 لللاق ال ] ۲١٢۷‏ 









ایا 


دمصیل الاشارات وا جھات ٥ے‏ وا ذ (ہہارعلی) 





09 ےہ 





قرة آوعدینة ٥‏ 











1ا ان بن 


سو ہت 
قح مان ات 





ال حمھات اق 








ہے خشت . 
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٦ 7‏ ۰ ہی الدیبية ہے 
الطائن مةڑفات 














۲۸ 2090 حَجَهُ الوَداع 


صلاةۃ الخوف 


قسال الرٌزقانی'"' : وظاھر ھذا الحدیث الصحیح نے بمجرد رؤیتہ 
اتطلق شا وعیع ا ےعه وقیےہ آن انا حدااقسی خلا غیی ظز 
المصطفی ق8 والصحابۃً وف خیله بینھم وہین القبلة فامر 5ڈ بَا بن 
شر فتقدم فی خیله؛ فقام باڑھ فَيَت اصضحاببہ رعسافت الظیڑ الضلاھا 
بھم 2ء فقال خالد: قد کانوا علی غژۃ؛ لو حَمَلَدا علیهم أَصضبْنا منھم؛ 
ولکت تائی الساعَة صلاةً ای ھي سی ا" من أنفسهم وأبنائھم؛ 
رن رت ابو اظور رالی بھربہ ۷َوَزلا ا 1 زالسظات 1۰ 
الأیة فحانت العصر؛ فصلی صلاہً الخوف. 

فان اُردت الترجیسح فما في دالصحیح) ُصح: أو الجمع اک بأن 
انطلاقہ بعدما ضف أصحابے؛ ووقف إلی العصر حشی أٌپسَ من إصابة 
المشرکینء انتھی. قلت: وھذا أوجه عندي لن المعروف في کتب السنن 
أن نژول صلاة الخوف بیسن صلاة الظھر والعصرہ ففي أبي داودا'' عن 
أبي عَیٍاش الرْرَقي قال: گا مع رسسول الله ول بکُٹسغانء وعلیٰ المشرکین 
خالكُ بن الولیدء فصَلّینا الظھر؛ فقال المشرکون: لقد أَصَبّنا غِرقٌ لقد أَصَبْنا 
غفلةً لو کنا حملنا علیھم وھم في الصّلا فنزلت آَیهُ القُصر بین الظھر 
والعصر؛ فلما حضرت العصر قام رسول الله ٛك مُستقبل القبلة... الحدیث. 

وقال الشیخ في دالبذل+", لم أآقف علی أن هذہ القصة في أي غززة 
وقعتء فان رسسول الله قَلك نزل بعُسغان في غزوۃ بني لخیانء ولم یکن 
فیھا قتالء قال بعض أھل التاریخ: ولم يَلقَوا أحدأ وانصرف رسول اللہ 2 
آنی الحعیونڈ زا اََق کیداا ولا یَتمُتُ من کتب التاریخ ان خالد بن الولید 
کان أمیراً عینٹڈ علی المشرگین واللڈة ا٘غلم انثھییٰ: 
().(۹۸۳/۷): 


(۲) أخرجه أبو داود (١۱۲۳)۔‏ 
() (۴۲۹۰). 











جزه غثرات الٹبي 2 0007 ۲ ۲۱۹ 


وفی تلخیےں دالبذلء: ثم قد وجدت فی جالفعے؛''' ما نصّه: وقد روی 
الواقدیٔ من حدیث خالد بن الولید قال: لَمّا خرج رسول اللہ قه إلی الحُذیبیة 


فی علیھم؛ فصلّی بأصحابه العصر صلاۃً الخوف... الحدیث انتھی. 

وَھذا صریح في ان الحدیث في قصت الخُدٌیبیة وقد مال ابن القیم 
إلی أن نزول الایة بعُشغان لروایة أبي عیاش الزْرَقي؛ لکنە خُُمل علی 
غزوۃ عُشفانء ولم یذکر تفصیل ھذہ الغزوۃ هل هي الحُدیبیة أو غیرھا؟. 
۱ (ثم قال: مَن رجلٌ یخرج بنا علی غیر طریقھم) فقسال رجل - هو من 
أَسْسلم؛ حمزة بن عمرو الأسلمی - آثاء ف لك بھم طریقاً را أَجُرلَ:بین 
شعاب: فلما خرجوا من وقد شی علیھم؛ وأفضَوا إلی رض سھلة عند 
منقطع الوادي قال گلڈ: قولوا: نسعغفر الله ونتوب إلیےء فقالوا ذلك؛ فقال: 
والله إنھا للجطة التي غُرِضت علی بني إسسرائیل فلے یقولوھاء فقال 5: 
اسلکوا ذاتٌ الیمین بین ظھرّیْ الحَمض بفتح الحاء المھملة وإسکان المیم 
وبالضاد المعجمة اسم موضع کذا في الزْزقاني!"' مَخرجُه علی قَييّة المزار 
مھبطِ الحُدیبیة من أسفل مگ فسلك الجیش ذلك الطریقء فلما رأت خیلٌ 
قریش قُترةَ الجیش قد خالفوا عن طریقھم رکضوا راجعین إلٰی قریش: 

(حتی إذا کان بعدیر الأشطاط) بفتح الغین المعجمة وکسر الدال 
المھملة وبشین معجمة وطائین مھملتینء جمع: شط؛ وھو جانب الوادي 
تلقاء الخدّیبیة علی ثلاثة أمیال من عفان مما یلي مگگےء (أتاہ عیئة 
الخُزاعئ) الذي بعثہ من ذي الخْلَیفة إلی أُھل مکة بخبر قریشء فقال: إن 
قریشْسً جمعوا لك جموعاً وقد جمعوا لك الأحابیسش؛ وھم مقاتلوك 
زار عن آلوعہ رحاضركحی مگگ 


۔)٦٢۲٤/۷( فتح الباري‎ )١( 
شرح المواھب (۱۸۳/۲)۔.‎ )٢( 


وصول النباً 
إلی قریش 








۲٢‏ ا حة نوم 


وعند ابن إسصحاق قال الؤهري: وخرج ال فلَقِيّه بکُشفان بُئر فقال: 
مذہ ٹزیش تذ سبعت یسىیركء فعرجوا مسعھم الفوذ التطاقیل> زقيی 
هامش داللامع؛"؛ الُوذ بضم المھملة وسسکون الاو بعدھا معجمة 
جمع عائذ وهي: الناق ذات اللتن والمطافیل: الأٹھسات التي: متھا 
أطفالھ(ا یرید أُنھم خرجوا معھم بذوات الالبان من الابل لیتزودوا 
بألبانھساء ولا یرجعوا حتی یمنعوہہ أو گٹّی بذلك عن النساء معھن 
الأطفالء والمراد أنھم خرجوا معھم بنسسائھم وأولادھے لإارادة طول 
الثقام؛ ولیکون أدعی إلی عدم الفرار وقسال الگْژماني: المطافیل جمع 
الثطٰیل وهھي الأمھسات التی معھا أطفالھساء یعني: أُن هسذہ القبائل قد 
احتشدت لحربك؛ وساقت آموالھا معھاء انتھی. 

قد لبسسوا جلود الئُمور وقد نزلوا ب_ذي طُوی یعاهسدون الله اُن 
لا تدعلّھا علیھم عَوۃ أبدأء وعند ابن برا وزج ال یں وا 
فاجمع رأیھم علی صدّہ عن مکُة وعسکروا دح وأخرج الخرائطي في 
دالھواتف عن ابن عباس ظط ہ: لما توجه ٹ2 عام الخُدیبیة قدم علےے جار 
بین سسغیان الکعبي فقال: یا شر ھل عندك علم أن أمل مکُة علموا 
بمسیری؟ فقال: إِنيی لأٴطوف بالبیت في لیلة کذا وکذا وقریش في اُندیتھا 
ضرع حاون أعلی جبل أبي یس بصوت أسمع أھل مک فذکر 
الرُّر رات" اأشسعارأ وقال: فارتجّت مک وتعاقدوا أن لا تدخل عليیھم 
عامَھم هذاء فقال قله: دھذا الھاتف سَلفُع؛ شطان الأصنامء یوشك ان 
یقتله الله إِن ٹساء الهہء فإن ثبت ھذا فکأنے لما سن عو فل 
اجتمعوا فذھب وعاد مشخبراً لە باجتماعھم. 


017+ 
)٣(‏ ططقات ابۓ‌معد ۷۹9797 
7 فع سرانب 4147710 
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سد 


وفی هامشے: قولہ: عیناء اختلفت الشراح في شسرح ہنا اللفظ علی 
معانٍ عدیدة تأتی قریباً بعضھا أبعد من بعضء وھذا الذي اختارہ الشیخ 
من قوله: عینا أيى جماعة وھو الأوجه؛ بل هو المتعین عند ہذا العبد 
الضعیف؛ لأن لفظ العین تأتي فی معنی الجماعة أیضاً کما في دالقاموس)؛ 
ویؤید ھهذا المعنی ما وقع .7 بعص الروایات لفظ رعفاء تذل (عیناأء. 

قال الحافظ ای دالفعمء'': وفی روایة اقے ت۸ ون 0 تک 
عتاً قااا ےرہ لال إسق تی رواب ×السازی:عن ری 
تالیاد اؤه فا ااسشحاق مل تفالت القین سہہوا تروضنا إقی 
مواضعھم؛ فیّشبي أهلھم؛ فإن جاؤوا إلی نصرھم اشتغلوا بھم وانفرد هو 
وأصحابه بقریش؛ وذلك المراد بقوله: تکن عنقاً قطعھا الله انتھی. 

وفی دالمجمع؛“'؛ وفيی سے الَتقَة را3 فریکن گت تظمیا 
اللہ أي: رات من التاس وفی حدیث: یخرج عق من النار بضم الْعَیَن: 
أی شخص و طائفةء انتھی. وفی الگزمانی عن الحُطابي: المحفوظ منه 
کان الله قد قطع عسقاً بالقاف أي جماعة من أھل الکفرہ فیقلٌ عددھم 
وتھن بذلك قژتھم؛ انتھی. 

واختار این القیم فی دالهَذيء أ٘یضاً لفظ دِعْثقاء وزاد العیتی بعك ذکر 
قسول الخْطّابی: وقال الخلیل: جاء القوم غُنْقٌَ أي: طوائفء والأعناق: 
المشرکین إذا انفردوا عن رجالھم قبل مقاتلة الرجال'“ انتھی. 


.)۳۳٤٣/٥( فتح الباري‎ )١( 

۔)۳۲۸/٤( أخرجه أحمد في ە6مسندہہ‎ )٢( 

(۳) مکذا في الأصلء وفي الفتح )۳۳٣/٥(‏ والنسخة المطبوعة للمسند: دیحنون؛ وقال الشیخ 
شعیب الأرناؤوط: وفي نسخة السندي: دیجیٹون؛ء وقال السندي: من المجيءء انتھی مختصرا۔ 

.)٦۷۸۸۸۳( مجمع بکاز الأنزار‎ )٤( 

.)٦٥٥/۸( مامش اللامع‎ )٥( 








جز غھرات الب ٣ 3032) ٠‏ 


زقال آوریگرویا رسرل لق خرجت عاسدآ لوفالبیگ) لا رطق انید 
ولا حربَ أحد (فتوجه لە) فمن صننا عنه قاتلناہء قال: امضوا علی اسم اللہ 
کذا في البخاري"ء وقال الشیخ فی داللامم؛"؛ إِن با بکر لم یوافق ھذا 
الرأيَ؛ أي: رأيٗ القتال؛ لما فیه من رفض العمرة وقد خرجوا لھاء واشتھر 
فیما بینھم أنە خرج لھاء فلو اشتغل بالقتال لکان فيه نوع تغریر؛ انتھی. 

وفي الرٌرقاني: زاد أحمد: کان أبو ھریرۃ ظلہ یقول: ما رأیت أحداً قط 
کان کٹ مشاورۃً لأصحابه من رسول الله ٌل امنثالاً لقول ربہ: < وَعَاوِتَھُم 
نی الع ۹4" قسال الحافظ“ء وھذا القَر حذفه البخاری لارساله لأن 
الزْهْريَ لم یسمع من أبي هریرة. 

(فسسار) النبی گل حتی إذا کان بِكيية الوزار؛ الثنیة التي يھبط علیھم 
مٹھاء قال الحافظ: المزار بکسر المیم وتخفیف الراء: طریق في الجبل 
شرف علی الحُدّیبیة وزعم الداودي أنھا الكَِتة التي بأسفل مکُة وھو 
وھے انتھی. قلت: وما وقع في موضع من دالخمیس٭ آرمیاء لعله 
تصحیف من الناسخ (بَرگٹٗ راحلقّةً) فقال الناس: حَلْء حَلْء بفتح الحاء 
وسسکون اللام فیھماء کلمة ثقال للناقة إذا ترکت السّیر فألحُت أي: 
تمادت علی عدم القیسامء فقالوا: خَلأأتِ القَصّواء حُلاأتِ القَصواء فقال 
النبے قلة: دما عَلّأت القَصواء وما ذاك لھا بِخُلی)ء أي: لیس إخلاؤھا 
بعادة کما حسبت ولکن حبسھا حابس الفیلء أي: حبسھا الله ّك۔ 

وفي داللامم؛"؛ نزلۃ راگن سیا ]ا آغرہ رات لق تق ا سذ 


)١(‏ أخرجه البخاري )٦١۷۸(‏ في المغازي. 

۔)٥٦۸/۸(‎ )۲( 

(۴۳) سور آل عترات الا 4۸ .:٦9‏ 

.)۳۳٥/٣( فتح الباري‎ )٤( 

)٥(‏ قلت جاء في هالخمیسە (۱۷/۲) المطبوع: الورار. 
رہ 01170 


بروك راحلتہ 


۶ [ 000 حمْة نوم 


تعالی بتعظیم البیت حتی إن الناقةً ومي مما لا يَعْقّل لم تقصد إليە إلا 
بسدما اطالت سن راف اك لا پرینہ تک زلا اسمتحلال سے ئن 
حُژماته وفي هامشہ: قال الحافظ'': وقصة الفیل مشھورۃ ساتاگ7 
أُن الصحابة لو دخلوا مکُة علی تلك الصورة وصذًھم قریش عن ذلك:؛ 
لوقع بینھم قتال قد يُنْضي إلی سك الدماء وتَھُب الأموال وکان بمکة 
في الخذیبیة جمع کثیر مؤمنون من المسستضعفین من الرجال رالساء 
والولدانء فلو طرق السعارۃً ىك لھا اخ أتَ اضسان ناس منھم بغیر 
عَمد کما أشار إليه تعالی في قولە: ٭ولولا رَال مَومِْنَ ک4 الأیة [الفتح: .]٢٢‏ 
ووقع للٹھلبٍ اسستبعاد جواز عذہ الکلمق وعی حابس الفیل علی الله 
تعالی؛ فقال: المراد حبسها أمژ اللہ وَتُعفُبَّ بأنه یجوز إطلاق ذلك في 
حی الة تال الام سپتھا الله حایس اعْیل واضا الڈی گن آذ شت 
تسمیتہ پل حابسّ الفیل ونحوہہ کذا أجاب ابن المنیّر وھو مبني علی 
الصحیح من أن الأسماء توقیفیة إلی آخر ما فیە. 

(ثم قال: والذي نفسي بیدہ) قال الیحافظ٢‏ نی تأکید القول باليیعین 
فیکون أدعی إلی القبولء وقد فْظ عن اللبي ‏ الحَلِف في أکثز من 
ثمانین موضعا قاله ابن القیم في دالهَذي)ء. 

(لا يآلونني غُطة) بضم الخاء المعجمة وشد الطاء المھملة أي: 
ُصلئے بُعظمون فیھا حُژماتِ الله أي: مِن تَزك القتال في الحرم؛ وقیل: 
المراد بالخُژمات: ُرمة الحرمء والشھر؛ والاحرام. 

قال الحافظ: وفي الثالث نظر؛ لأنھم لو عَظّمسوا الاحرامَ ما صدّوہ: 
قال الخُطابے: معنی تعظیم ُژمات الله في ھلہ القصة: ترك القتال في 
الحرمء والجنوح إلی المسالمة والکف عن إراقة الدماء انتھی. 


0۴۳۴۰ فتح الباريی (فق/‎ (١) 
.۔)۳۳٦/٣( فتح الباري‎ )٢( 


جزه رات التَبِي گل 5ت] ہ۷ 


(إلاً اأعطیئھم إِیّاهسا) أي أجبتھم إلیھاء (ِقُمٌ زَجَرَھما) فوثبّٹ أي 
قامت فعَدّل عنھم؛ وفي روایة ابن سعد: دفولی راجعاء وفي روایة 
ابن إس۹حاق: فقال للناس: انزلواء قالوا: یا رسول الله! ما بالواديی من 
ماء ننزل عليه؛ انته. 


وفي داللامع): قولہ: فَعدَلَ عنھم لِعَا أنه لو فاجأمُم بالدخول لرہما 
دی ذلك إلی مقاتلة ومحاربة أو مَفْسصدۃ وراء ذلك؛ لِما في الجَمٌ الغفیر 
إذا مجموا في بلدة من الازدحام والاصطدامء فإذا عَدَلَ عن طریقھم ونزل 
شتنکباً عنھم عَلِموا أآنے لم یَقصدِ الشْڑ بھم؛ ولولا آن عزم الطواف 
لأوردَهُم خیلَه وھم غارون. 

وفيی هامشے''' عن العیني: قال اللداودي: لَما رأی اللبۓٔ قله بُروك 
القُصّواء علم ان الله و أراد صرقَّھُم عن القتال لیقضيٰ الله أمراً کان مفعولاً' 

(حتی تَزلَ بأقصی الخُدیبیة علی كَمَّد) بفتح المثلشة والمیم ودال 
مھملة قلیل الماء وفشرہ صاحب دالمواهسب؛''' کغیرہ بحفرة فیھا ماء 
قلیلء یقال: ماء مموف أ٘ی: قلی4لء فقول الراوي في البخاري: قلیل الماء 
تأکیڈ لنَقُم تَوهُم أن یُراد لغة من یقسول: الثمد الماء الکثیر وقیل: الثمد 
ما یظھر من الماء في الشستاء ویذھب في الصیفء وعغورض بأَنه إنما 
ا ماق لوف ان القند الماۃ الکٹیو: إلیْ آخر ما فی الزُڑقاني. 

(يمَبوٌضِے)) بتحتیة ففوقیةء فموحصدة فراء مشددۃة؛ فضاد معجمة 
(الناش تبژضاً) قال القسسعلانی: تُصٍب علی اأُنے مفعول مطلق من باب 
التفغُل للتکلف: أي: یأخذونه قلیلاً قلیسلاء قال الحافظ: الِبَژض, بالفتح 
والسسکون: الیسیر من العطاء وقال صاحب دالعین): مو جمع الماء 


.)۱٦٢/۷( هامش اللامع‎ )١( 
.)۱۸۰/۳( شر الژُزقاني‎ )۲( 


اح اچم 


معحجزاتہ ل2 
في کثرة الماء 


بالٰکفین. ودکڑ عروة: وسحفت فریشن ات الساة ونزلوا عليه؛ ونزل 8ا 
الْخْلَيَةٌ گی غڑ شدید ولییں بھا إلا پٹر واخحدة. 


(فلم يُلبنه) بضم أوله وسکون اللام من الالباث (وشٛکِي) بضم أولەه 
علی البناء للمجھول إلی رسسول اللہ قإل٭ (العَطشٌ) بالرفع نائب الفاعل 
(فوضع النبیٔ یذَۂ في الژکُوۃ فتبَع الماءۂ من بین أصابعه کأمثال العُیُون). 

قلت: وھذہ القصة وقعت قبل قصة السهم رالیس الس سای ظریا 
وس99"أتي في کلام الحافظ أن ھذہ القِصةً وقعت قبل قصً الیئر الاّتیة 
وأخرج هذہ القصة البخاریٔ"'' في المغازي عن جابر قال: عطش الناش 
یومَ الخذیبیة ورسول الله کل بین یدیە رَگُوۃٔ فتوضأآً منھاء ثم أقبل الناس 
نحوہ؛ فقال رسسول الله لٹ : ما لکم؟ قالوا: یا رسسول الله لیس عندنا ماء 
نتوضاً بة ولا نشرب إلا ما في رَکكُوتِكء قال: فوضع النبئ قله يدَۂُ في 
الکو فجعل الماء یفسور من بین أصابعه کأمثال العیون قال: فشربنا 
وتوضأناء فقلت لجابر: کے کنتم یومٹذ؟ قال: لو کنا مثةً ألف لکفاناء کنا 
شیس حطر اق 

قلت: وقد وقع بعد ذلك قصة الیئر التي ذکرها الرّرقانيی وصاحب 
دالخمیس؟"' أنھم شُگوا إلی رسسول الله گل العطشَ (فانتزع سھماً من 
ینئنہ) آبي: آخرج سسےماً من جَقیتہ (ثم اُمزشم أن یجعلوہ في القعد) قال 
الحافظ في دالمقدمةء: روی ابن سعد عن أربعة عشر رجلاً من الصحابة 
الأنصار أن الذي نزل البثر ناجیهُ بن الأعجم؛ وقیل: هو ناجیةُ بن جُتْذُب 
الذيی ساق البْدّنَء وقیل: البراء بن عازب؛ء وقیل: عبادة بن خالدء ووقع في 
دالاستیعابء؛: خالد بن عبادة. 


)١(‏ أخرجه البخاري )٦١٤٤(‏ في المغازي. 
)٢(‏ (۱۸/۲)۔ 





جزۂ غدرات القَبی پ5 بلكَاَك] ٢٢۷‏ 


وقال في دالفتح+"' یمکن الجمع بأنھم تعاونوا علی ذلك بالحفرِ 
وغیرہہ قال الحافظ: وسیأتي في المغازي من حدیث البراء بن عازب في 
قصة الخُذیبیة؛ أنە کچ جلس علی الیئر ثم دعا بإناہ فمضمض فدعا الله 
ٹم صبه فیھاء ثم قال: دَعُوھا ساعة ثم إنھم ارںَوٌوا بعد ذلك: ویمکن 
الجمع بأن یکون الأمران معاً وَفََا. 

وقد روی الواقدي: أنہ ل٭ توضأً في الدلو ثم أفرغ فیھا وانتزع المُهمَ 
فوضعہ فیھاء وھکذا ذکر آبو الأسود عن غروۃ: أنە 4 تمضمض في دلو 
وصبه في البئر ونزع سھماً من کِنانتہ فألقاہ فیھا ودعا ففارتء فھذہ القصة 
غیر القصة الاتیة في المغازي: أن الناس عَطِشواء وبین یدي رسول اللہ گلا 
رَگُوۃ فوضع یدہ فیھا فجعصل الماء یفور من بیسن أصابعه... الحدیث؛ 
وكان ذلك:قبل قصة الیٹز 

وقد وقع نبع الماء من بیسن أصابعه قل في عِلّة موا غیرِ هذہ 
وسیأتي في أول غزوۃ الخُدٌیبیة: أنھم آصابھم بط بَالككَ"تا۔ الحذارے 
وکان ذلك وقع بعد القصتین المذکورتین انتھی ما في دالفتح)؛'''. 

(فواللہه ما زال یَُجیش لھم) بفتح أوله وکسر الجیم آخرہ معجمة أي 
یفور (بالژیٔ) بکسسر الراء؛ ویجوز فتحھا (حتی صَدَروا عنه) أي: رجعوا 
رِواء بعد وژدھم؛ زاد ابن سسعد: حتی اغترفوا بآنیتھم جلوساً علی شفیر 
البثرہ کذا فسي االفتحء وقال أ٘یضآً في المغازي في حدیث جابر في 
الرکوة: هذا مغایر لحدیث البراء"؛ إنه ضبٌ ماءَ َضوئهِ في البئر وجمع 
این حبان بینھما بأن ذلك وقع مرتینء وس9۹آأتي في الأشسربة البیان بأن 
حدیث جابر في ئبُع الماء کان حین حضرت صلاة العصر عند إرادۃ 
(١)‏ فتح الباريی .)٥٥)٥/٥(‏ 


7[ 0۴۴۰۷۰۵ 
(۳) آخرجه البخاري )٦٦٤٤(‏ في المغازي۔ 





۸ 1 کت 7 حَجَةُ الوقاع 


بحٹ في فدیة 


الأذی 


الوضسوہء و ئوک الہسراء اق ازآرافة نا حر اعم دی خلا ررسنل آن 
یکون الماء لَمَا تفجُر من أصابعه ویدہ في الوکٌوة توضؤوا کلھم وشربواء : 
مر حینئذ بصب الماء الذي بقي في الرکوۃ في البئر فتکاثر الماء فیھا۔ 

وقد أخرج أحمدا'ه عن جابر: جاء رجل باإداوة فیھا شےء من ماء 
لیس في القوم ماء غیرہ فصبّهہ رسول اللہ کل في فُدَح ثم توضاأً فأحسن؛ 
ثم انصرف وترك القدح؛ قال: فتزاحے الناس علی القٌ.ٌح فقال: علی 
رِشلِکم فوقع گَفه في القدح ثم قال: اُسےغوا الوضوءء قال: فلقد رأیت 
الیونٌ عیونٌ الماء تخرج من بین أصابعه؛ قسال الحافظ"': وقد وقع نبع 
الماء من بین أُصابعه مراراً فی الحَضّر وفي السّفر؛ انتھی مختصرا. 

قلت: قد تقدم قریبںاً في کلام الحافظ (قد وقع بعض القِصّتَّین؛ قصة 
النے السکہو رڈ رتزل گل اُسیۓ من اتی وت سی رکائڑ بي) 
الحدیث: أخرجےه البخاري في غزوۃ الحْذیبیة عن زید بن خالد لہ قال: 
خرجنا مع رسسول الله قلڈ عامَ الخُذّیبیة فاصابنا مطر ذات لیلة فصلّی لنا 
زہت لن الله قله الصٌبح؛ ثم أقبل علینا فقال: (أتدرون ماذا قال ربکم؟ء قلنا: 
الله ورسولە أعلم. فقال: قالَ الله: (اأصبح من عبادي مؤمن بي وکافر بي؛ 
فأما مَن قال: مُطِرنا برحمة اللہ وبرزق الله وبفضل الله فھو مؤمن بي کافر 
بالکواکب؛ وأما مَن قال: مُطرنا بتُجُم کذاء فھو مؤمن بالکوکب کافر بي؛" 
وقد بسط الکلام علی شرح ھذا الحدیث واختلاف ألفاظه في دالأوجز). 

(ووقعٹ في الحُذّیبیة أ٘یضس(ً قصة گب بن غُجرقٌ ونزول آیة فدیة 
الأذی) فقد أُخرج البخضاري عن گُغب بن عُجْرۃ أنه قال: وقف علي 
رسول الله بالخدیبیة ورأسي یَتھافث فَمْلا فقال: أیؤذیك هواتكث؟ قلت: 
(١)‏ أآخرجه أحمد في المسند .)١/٥(‏ 


(۲) فتح الباري .)٥4٢/۷(‏ 
(۳) أخرجه البخاريی )٦١٤١٤(‏ في المغازي. 


جرہ غمراد التے ‏ پت ] ۲٦٢‏ 


نعم قال: فاحلِق رأمكء قال: فی نزلت ہذہ الَیة: لق نکَانَ ینگ مَرِيشًا آز 
پت آدئی بن تَسی وہ4 الاّیے (البقرہ ۱۹۱]ء فقسال النبیٰ قلڈ: ضم ثلاث آیام... 
الحدیث' وفی روایة أآخری لہ" فأمرہ 8ة أن يَحلِقَ وهو بالحدیبیة ولم 
یئن لھم أنھم يَجِلَون بھاء وھم علی طمع أن یدخلوا مگةہ... الحدیث. 

زسط ای دالأوجز؛'' اختلاف الفاظ الروایات فی هذہ القصة 
منھا عند الطبري: أنە لَقِيّه وھو عند الش4جرۃ وھو مُحرم وفي روایة: 
انا أَؤْقد تحت کی لن والقمل تار علق زحقی؛ وفی روایة: کنا 
وغیر ذلك من ألفاظ الروایات. 

وفيی هذہ القصة أبحاث کثیرۃ فقھیة بسطت في دالڈوجز؛'؛ من: عدد 
صیام فِّیےة الأذی ومحل الصیام؛ وبحث الإاطعمام رانا "ا" وفی 
محل الاطصامء والأبحاث في النسك: أَيٌ شےء فعلت أجزأً عنك: 
والبحث فی أنە لا یفتدي أحد حتی یفعل ما یُوجب الفِدیةً وغیر ذلك مما 
ذکرث فی دالأوجزء وھامش داللامع). 

(فبینما هم کذلك) أي مُحصّرون فے الخدیبیة (إذ جاء بُدَیل) 
بالموحدة والتصغخیں قال الحافظ: صحابي مشھور (اہن ورقاء) بفتح الواو 
وشگون الراء وبالقاف والمدہ این عمرو بن زبیعة (الخُزاعغ) ہضم الخاء 
والزايء نسبهً إلی شُزاعة کان سذ قومه؛ قال أبو عمر: أسلم یوم الفتح 
بعد الو تہ قال این مساق زفھد کیل سینا والطاف: زتبركہرکات 
)١(‏ أخرجه البخاري )۱۸۱١(‏ في المحصرہ وفي (۹٤٥١آ٦)‏ المغازي ومسسلم (۱۲۰۱/۸۰) في 

الحج وأیو داود (١۱۸۵)۔‏ 
60 أخرجه البخاريی .)٦٦٤٥٤(‏ 


(۳) (۱۱۸/۸)۔ 


.)۱۲٦/۸( بُژمة جم بُژُمٌَ وھي القدر من الحَجّر. انظر: الأوجز‎ )٤( 
.)۱۲١ الأوجز (۱۱۹/۸ء‎ )٥( 


رسل قریش 
بُدیل بن 
رن2 





۰ پنن رح اوہ 


من کبار مُسلِمة الفتحء وقیل: أسسلم ق0 الفتحء قال ابن مندہ وأبو تُعیم: 
الم قدیما کذا في الزّزقانيٍ (في تفر من قومہ) من شزاعف منھم 
عمروبن سی وجراشش بن أٌمیےةء وخارجة بن گُزز ویزید بن أمیة 
(وکانوا غَیْبة) بن ری فو ھسکرن الفدکیتھتا موحدةء ما یوضع فيه 
الثیاب لحفظھاء أي: أنھم موضع نُص٘ح؛ بضے النونء وحکی ابن التین: 
فُتْخھا (رسول الله ِء وموضع الأمانة علی سرہ)ء کأنە شْبّه الصّدر الذي 
هو مستودع السٌر بالعَیْبة التتی هي مستودع الثیاب. 

وفيی روایة این |إس۔حاق: کانت شزاعة غَیبةً رسول الله قلل٭ مْیمھا 
ومُشرِکھا لا رن جع الع قاق بکھاجرعد الراقدقٰ: آ3 یلا قال 
للنبي قل٭: غزوثتَ ولا سلاح معك! فقال: دلم تٌجئغ لقتالء. والأصل 
فی موالاتھم لە قله: ان بنيی ھاشےم في الجاھلیة کان'وا تحالفوا مع 
ُزاعةً فاستمروا علی ذلك في الاسلامء قاله الزُرقائي تبعاً للحافظ'. 

(فقال بُّیل) لرسسول الله کل : (إني ترکت کعبّ بی لؤي وعامرَ بن 
لؤي) إنما اقتصر علی ذکر هذین لکسون قریش الذین کانوا بمکة اأأجمع؛ 
ترجع أنسائٔھم إلیھما (نزلوا أعدادَ میاہ الحُدیبیة) قال الرْزقاني: الأعداد 
بفتح الھمزۃ وسکون العین المھملة جمع عِذ بالکسر والتشدیدء وھو 
الماء الذي لا انقطاع لەء فإضافة أعداد إلی میاہ الخْدیبیة من إضافة الاأعم 
5 الأخصء وفي دالقاموس:: إِنّ عذٌ یُطلق أیضاً علی الکثرۃ في الشيء؛ 
فان ات فھو من إضافة الصفة إلی الموصوف:؛ أي نا الخذیبیة 
العتیرھ نال السافظ ودنا کسر کات ماعیاء خرف زاق یوق 
سےتقوا إلی النزول علیھاء فلذا عَطِشَ المسسلمون حیث نزلوا علی النْمَد 
المذکور. وقد سبق قول عروۃ: وسبقت قریش إلی الماء ونزلوا عليه. 


۔)۳۳۷/٥۰( فتح الباري‎ )١( 
.)۳۳۸/٥۰( فتح الباري‎ )٢( 


جزء رات الثَبِي گل 2| ٢۲۷٦‏ 


(ومعھم الُْدُ والمطافِیلُ ) تقدم شرحہہ؛ (وھم 'قاتِلْوك وصادُوك) مانعوك 
(عن البیتء فقال رسول الله ي2) مُجیباً لبُدیل: (إنا لم تَجئ لقتال أحدہ ولکنا 
جئٹنا معتمرین وإن قریشاً قد تٌھکتهُم) بفتح النون والھاء وکسرھاء أي: أبلغت 
فیھم حتی أأضعفت قوتھم ومَزلَعهُمٍ أو أضعفت أموالھم (الحرب) أي: التي 
کانت بینە وبینھم من بدر؛ وأحد والخندق وغیرھهاء کذا في داللامع؛'"'. 

(واضوّت بھمء فان شاءوا مادذثھم) أي: جعلث بیني وبینھم مُلَةً 
نترك الحربّ بیننا وبینھم (ویْخَلُوا بیني وہیسن الناس) من کفار العرب 
وغیرهم (فإن أَظھَز) بالجزم أي: إِن غَلَبتُ علیھم (فإن شاؤوا دخلوا فیما 
دخل فيه الناش) من طاعتي (فعلوا) قال العیني: قوله: فإن شساءواء شرط 
معطوف علی الشرط الأولء أي قوله: فإن أظھرء وجواب الشرطین قولہ: 
فعلوا (وإلا) وإن لم أظھر. 

(فقد جَُکُوا) بفتح الجیم وشد المیم المضمومة یعني: استراحوا من 
القتالء قسال العیني: فإن قلت: ما معنی تردبسدہ لَل فيی هذا مع أنه جازم 
بأن الله تعالی سینصرہ ویٔظھِرہ علیھم؟ قلت: ھذا علی طریق التنزل مع 
الخصم؛ وعلی سیل الفرض والمجاراۃ معھم بزعمھے: وقال الحافظ: 
ولھذہ النکتة ذف القسیم الأول وهو التصریح بظھور غیرہ عليه ولکن 
وقع التصریح بە في روایة این إس4حاق ولفظه: فإن أصابوني کان الذي 
آرادواء فالظاھر أن الحذف وقع مر ‌یعقی الرراا تاذباء آنتی. 

روا عم أبك) تفر فرالتی ,فنسی ببد: لأْفازاا علی امريھذا 
حتی تَنَفرِدَ سالِفتي) بالسین المھملة وکسر اللام بعدھا فاء: صفحة العُتّق 
گی بذلك عن القتل؛ لأن القتیل تنفرد مقذمة غُتُقہ وقال الداودي: المراد 
الموت؛ أي حتی الموتء وأبقی منفرداً فی قبري؛ ویحتمل أن یکون أراد 


۱۷۷/۷.) 


۰۰ 20ت حَجَهُ الوَداع 


آنه یقاتل حتی ینفرد وحدہ في مقاتلتھم (ولَیيْنفْدن) بضم أوله وسکون 
النونء وکسر الفاء وذال مجمعةہ فنون مشددةة وقیل: بفتح النون الأولی؛ 
وقیل: بضم أوله وسسکون النونء وش الفاء مکمسورة أي ليْمَضٍِنٌ (الله 
أمرَہ) فی نصر دینہ؛ وحَسنّ الاتیان بھذا الجزم بعد ذاك التردد للتنبيه علی 
أنه لم یُوردہ إلا علی سبیل الفرض. 

وفی ہذا ما کان علیہ من القوۃ والثبات في تنفیذ حکم الله وتبلیغ 
أمرہہ والندب إلی صلة الرحے: والابقاء علی من کان من أهلھا وبذل 
النصیحة للقرابة, 

(فقال بُدیل: ٭ے لا گازن) نان لە (فانطلق) مع رکبە (حتی أتی 
فريوبتا) زاد الواقدي: فقال ناس منھم: هذا بُدُیل وأصحابه وإنما یریدون 
آن یس تی روم فلا تسالومم عن صرف واعد رای یسل أٹھم 
لا یسستخبرونە (فقال: إنا قد جئناکم من عند ھذا الرجل) یعني النبيٌ 5ٹ 
(وسےععناہ یقول قولاً فان شکتم أن نَعرِضّہ) بفتح النون (عليکم فعلناء 
فقال سفھاؤھم) سَغی الواقدیٔء منھم: عکرمة بنَ أبي جھل والحکم بن 
آے العاض (لا عاجۃ لا آق. کضہنا بف سی: )وا الراتندی: رلکن آخیو: 
پ رت ےئ 

(وقسال ذوو الرأي منھم: هات) بکسر التاءہ أي: أعطني؛ أي: أخبر 
ما سمعتّه یقولء وفي روایة الواقدي: فأشار علیھم غروۃ الثقفیٔ بأن جم 
کلام بُدّیلء فإن اُعجبھم قبلوہ وإلا ترکوہہ فقال صفوانء والحارث بن هشام: 
اأخبرونا بالذي رأیتم وسمعتم (قال) بُذیل: (سمعتْ یقول کذا وکذا) فحدثھم 
ہما قال للي ء زاد ابن إس-صحاق فی روایته: کان سے فان ہکوہ سی 
محمّد؛ إنه لم نات لشال: زنعا جا نعتفرا فاتھمو أي: بَُيلاً؛ لأنھم کانوا 
یعرفون میله إلی النبي قلء فقالوا: إِن کان کما تقول فلا یدخلھا علینا عَنُوۃ'''. 


.)۳۳۹/٥۱( فتح الباري‎ )١( 





جزۃ غعرات ابی کل َ لا ] ۲۷٢‏ 


(فقام عُروۃ بن مسسعود) الثقفي + أَملَمَ عند منصروٰہ 5 من الطائف؛ 
ورجع إلی قومہہ ودعاہم إلی الاسسلام فقتلوہ؛ فقسال ٌ: : عَللّه فی قومہ 
کچضاےے ہاکیی (فَقال: أي قوم؛ ألسئُم بالوالد) أي: مثلَهُ فی الشفقة 
قالرا بلی)؛ ا۵ آؤللسۓ بائرتکہ) آق: خلا اللضع لوائنہ (قالزا: 
بلی)موقن روایة أبي ذر: ألستم بالولد؟ والىتیالرالت؟ 

وقال الشیخ قذس سزہ - في داللامع+" قولہ: اأُولستم بالولد وقد 
رواہ ابن ھشسام علی عکسے ولکل واحد منھما وج صحقۃ فإن کانت 
الروایة کونه ولنا نلان آقه ميَيِنة بنت اف سی 0 کائت کوت اتا 
فباعتبار السن؛ وغرضه بذلك دفغ الَْهَعَة عن نفسے لشلا يُکذُبَ فیما 
یجيء بە من الخبر وفي ھامشے عن االفتح): الصواب: ألستم بالوالد؟ 
الس ق1 420انتنی 


(قال: فھل تَهموتَني) بنونین؛ روایة ابی ذرہ ولغیرہ بواحدة أي: هل 
تنسسبوئي إلی التھمة (قالوا: لا تَنْھم) وعند ابن إسسحاق قالوا: صدقت؛ 
ما أنت عندنا بِمُنهُ (قال: ألستم تعلمون أئي استنفرث أهل غُگَاظ) بضم 
المھملة وخفة الکاف وآخرہ ظاء معجمة مصروف: ولأہي ذر بمنعه؛ أي: 
دعوتھم إلی نٌصرکمء (فلما بَلّحوا علی) بالموحدة وشد اللام المفتوحتین؛ 
أي: امتنعوا عن الاجابة (جتُکم بأھلي: ووَلّديء ومن اطاعنی؟ قالوا: 
بلی. قال: فان ھذا) ی یعني البیٔ قل٭ (قد عرض علیکم غْطَة ژُشّدِ) ہضم 
احاء' الحَنَة وشد اق أي: حَصْلاً خیر وصلاح وإنصاف (اقبلوها) 
یُن ابنْ إسحاق ان سبب تقدیم غروۃً لھذا الکلام عند قریش ما رآہ من 
ردھم العنیف علی مَن یجيء من عند المسلمین؛ ووقع عندہ تقدیم مجيء 
مِکُز ثم الخُلّیس علی غُژوة ولا ریب أن ما في الصحیح أصح. 


1017087۷7700 





2 21 ا حجَة انوتام 


عروة بن 
مسعود 


(ودَعُوني) بسواو عطف علی اقبلوهساء وقوله: دعوني؛ أمر من الوَدَع 
بمعنی: التَّْك (آتو) مجزوم علی جواب الأمر (قالوا: ائيِةۂ) بألف وصل بعدھا 
ھمزۃ ساکنة ثم مثناۃ مکسورۃ ثم ھاء ساکنة ویجوز کسرھاء أمر من أتی 
يأتي فأتاہہ أي: غروۂ النبیّ کل (فجعل یکلم النبیٔ 48) بنحو ما قال بُنّیل 
(فقال لے النبیٔ قل نحواً من قولے لبُذیلء فقال غُروةُ عند ذلك) أي عند 
قولە قله: لأقاتلنھم: (أَیٰ شحقد) قل (أرأیت) أي أخبرني (إن استأصلت) من 
الاستیصال بصیغة المخاطب (َمْژ قَويِك) أي: أهلكَكَهُم بالکُلیّة؛ مل سمعتَ 
بأحد من العرب اجتاح؛ بجیم ثم حاء مھملے؛ أي: أهلكَ أهله قبلك (وإن 
تکن الآخری) حذف الجزاء تاأذباً معہ قلء والمعنی: وإن تکن الغلبة لقریش 
فلا آمَھم عليكء وقولہ: (فإني) کالتعلیل لھذا المقدر. 

والحاصل أنه رد الأمرَ بین شیئین غیرِ شُستحستّینء وھو ھلاك قومهہ 
إِن غُلمَ وذھاب أصحابه إن غلْبء لکن کل منھما سی فلرعاء گنا 
الہ اتی وحز تس ورت تا ا ٦‏ دی الْحَسیين >4 (انٹرے: ]٠٥‏ (والله 
یی وُجوھا) وقال شیخ المشایخ الگُنگوهھي فی حاللامعء' افرل: لاری 
وجوهاٌ أي: مُنکرَهً خلیقة بالرارء وفيی ھامشے: اختلفت نسخ البخاري 
فيی هذا اللفظء واختلفت الشراح في معناہ وفي مصداقهہ ففي النسخ 
الھندیة بالاثبات وھکذا فی العیني والكُژماني ونسسخة شیخ الاسلام 
وفي نسخة دالفتح: لا آری بلفظ النفيء وھکذا في القسطلاني والشندي 
ٹم شرحہ القسطلاني تبعاً للعیني. 

قولہ: وجوهاٌ أي: أعیان الناس؛ ولم یتعوژض الحافظ وکذا الگُزماني 
لشرح ہذا القول؛ فیکون المراد بأعیان الناس أي أشسرافھم فيی صورة 
الاثبات: قریشاء فیکون المعنی: ری معھم أشراف الناس؛ ولا أآری معك 


)۱۰۷٢/۷( )( 





جزۂ رات التَبي لَلُ کت 2 ۲ ۲ 


الا ےرا أي اغاتطا وعليه حمل شیخ الاسسلام فی شرحه؛ رما فی 
صورۃ النفي فقوت اکراد جد السسلاسن ‏ رکون اسیو لا آرق سمف 
أَعیانٌ الناس بل أٌشوابَھم. 

وأما ما آفادہ الشسیخ ‏ قڈس سزڑہ- فھو مبني علی ما في النسخ 
الھندیة بلفظ الاثبات أي أری معك وجومهاً نگره وعليه حمل صاحب 
دالفیضء إذ قال: قولہ وجوهاٌ أي قبائل مختلففًٌ وما أفادہ الشسیخ أَقرب 
إلی السػیاق؛ لأنه ذکر ھذا گُلَه تحت قولہ: وإن تکن الآخری؛ وپٔستانس 
ھذا من کلام الحافظ إذ قال: ذف الجزاء من قولہ: وإن تکن الاغزیء 
رالعص وإت ٹکن العلبة لخرین لأفھیرعلےك مثلكٹ وقولہ وإتي ال 
لأری وجوخاً إلی آخترہہ کالتعلیل لھذا اَلَقَگن الححذوف: إلی آخخر ما:فی 
ھامش جاللامعم؛!''. 

وقال الزُزقاني فی شرح المواهب:: ھکذا في البخاري بالاثبات 
نَا فسال العصلف آي آغیان اثتانی تعی یووم :تَزیفاء ؤالتعنی آن 
أعداءہ أعیان وأصحابَہ أخلاط؛ ویقع فيی بعض نسخ دالمواهب؛ مُصحخْفاً: 
رلا آریء بزیحاذه الف واقتصر علیھا الشارح وتکلف شےکھا 7 
کالتعلیل لعصسدم ثباتھم أي لا یظھر منھم نصر ولا ثبات؛ لأنھم أخلاط 
لیسسوا من قبیلة واحدةء حتی یَحرِصوا علی الثبات علی مناصرة بعضھم 
بعضأ لکن حیث لم تآت بھا الروایبة ولم یتکلے علیھا الشرٌاح؛ 
ولا ذکروھا نسخة فلا عبرة بھاء وو ا 

قلت: وما قال الرٌژْقانی ان لفظة طلاء لیست بنسےخة عجیب! فإنہ 
ےا دالفتح)ء والقسطلاني والسندي گیا تقدم وقوله: تقالقف الشارح 
أیضاً عجیبء فإن هذا المعنی تقڈم في کلام الحافظ أیضاً. 
)۱٦١/۷( )١(‏ وانظر: فتح الباري (۲۲۸/۷)۔. 
)٢(‏ "(۹۸۹/۳): 





۸ 56ز حبة میں 


(وإٍني لأری) بالائبات في جمیع النسسخ الھندیة والمصریة من 
البخاري والشروح (أشسواباً) وفی ھامش داللامحح:: اختلفوا في ھذا 
اللفظء قال الحافظ'"': بتقدیم المعجمة علی الواوء کذا للآکٹر وعلیھا 
اقتصر صاحبُ دالمشارق)ء ووقع لأبي ذر عن الکشمیھني: أوشابا 
بتقدیم الواوء انتھی. 

قال العینی: قولہ: أشسوابا قال الخطٔابي: یریسد الأخلاط من الناس؛ 
والشُوب الخَلَّط ویُروّی أوشاباً؛ بتقدیم الواو وھو مثله یقال: هم أوشاب 
وإِشابات إذا کانوا من قبائل شستی مختلفینء ووقع في روایة أبي ذر: 
أوباش وھم الأخلاط من الحَفِلَة قال الحافظ: وھو أخص من الأشواب: 
انتھی ما فيی ھامش داللامع). 

ولا یذھب عليك ما وقع من الاختلاف في کلام الحافظ والعیني في 
روایة أبي ذر وتبع القسعلانیؿ الحافظ في نقل روایےة أبي ذر ثم قال: 
رلڑو 2افت آنٹیں. 

(خَلِيْقاً) بالخاء المعجمة والقاف: أي: حقیقاء وزن/اً ومعنی؛ ویقال 
للواحد والجمع؛ ولذا وقع صفةً لأشواب (أن یفژوا ویدَغُوك) بفتح الدال: 
أی: 000 

وفي روایة: دفکأنيی بھم لو قد لقیتَ ثُریشاً قد أسلموك فتؤخذ أسیرا 
فی شےء أشےُ عليك من ھذا؟ء وفیے: أن العادة جسرت أن الجیوش 
المُجِمَعة لا یُؤمن علیھا الفرار بخلاف مَن کان من قبیلة واحدة فإنھم 
باشرت لے ان عاتذء زھا حریٰ گرا أُنْ مودة الاسسلام اأعظمُ من مودهة 
القرابة وقد ظھر لە ذلك من مبالغة المسلمین في تعظیمہ ق8 کما سیأتي 
فی کلامه. 


.)۱٦٥/۷( فتح الباري (٥/٣٣۳)ء وانظر: هامش اللامع‎ )١( 





جزۂ غعرات اتی پک َء[ ۲۷۷ 


ققق :اس وک الاقنع) لا زا3 این اان-عاق( و ای بکر لف 
رسسول الله قلل قاعدٌ (امضّعش) بألف وصل وصادیسن مھملتین؛ الأولی 
مفتوحة بصیغة الأمر من مصِصّ يَمْصَص من باب علم یعلم؛ وحکاھا 
ابن التین بضم الصاد الأولی وحَطّأماء کذا في القسطلاني تبعاً للحافظین؛ 
قال الرُژْقانی: لأئه خلاف الروایة وإن جاء لغةء انتھی. 

(بَظر اللات) ہفتح الموحدة وسکون المعجمة قطعة تبقی بعد 
الختان فی فرج المرأة واللات اسم اج الأصنام التكي کاذت قریش 
وثقیف یعبدونھاء می عادة العرب الشّتم مدَلكٌ لگن بلفظ الأُم٥‏ أي 

تقول: لیثضص بظر أُئہ فآراد أبو بکر مبالغةً في سَسبٌ غروۃ بإقامة من 
6 یلم ای بعد سے ۷ا سوب ئ خی الب نو 
الےی الفرار وفیه جواز النطق بما یستبِشمُ من ٠‏ الألفاظ لڑراوۃ زار من بَا 
ہه جا َىىون مہ سز ذلكفة ای آخر ما فی هھامش داللامع). 

وقال الحافظ ابن القیم''': في قول الصّلّیؾ ل۴روۃً دلیل علی جواز 
التصریح باسے العورة إذا کان فیه مصلحة تقتضیھا تلك الحال؛ کما أَفَ 
النہۓٔ قي ان بُصرّح لمن ادعی دہوی الجاھلیة بِهَن اُبیے؛ ویقال لە: 
اعضض أَيڑ أبیك: ولا پُکنی لە؛ فلگل مقام مقالء انٹھی۔ 

(أنحن نفژ عنه وِتَذعہ) استفھام إنکار قصد توبيحُه في نسبة الفرار لھم 
(فقال) غُروۃُ: (مَن ذا؟) الذي أغلظً فی المُبّ (قالوا: أبو بکر) طإء وفي روایة 
ابن إسحاق؛ مَن ھذا یا محمٌد؟ قال: ھذا ابن أبی فُحافة واستفھم عنه لجلوسه 
خلت العصطفی فلا ینافی أنه پعرفهہ وَلە علیہ ید کذا فی +الزّزقانيء: 


.)۲٤٥/٣٢( السیرق لاین ھشام‎ )١( 

(۲) جاء في النسخ المطبوعة داللامء وھو خطاأ وانظر: الات (ہ/٤٣٤۳).‏ 
(ت زاذ اتاد (1)۷۷۷۷۸۴۳ 

(8) 'السی التویةالابن قشام(۳/٢٢۲):‏ 





۸ 0ک حیة و 


جواز القیام 
علی رأاس 
الأمیر 


قلت: ويَحتول آنە سأله تجاھلاً لغیظه عليه بسبب الشتم و أنه ىا کان 

ارہ و یو و سی 
في مبداً الخروج أنه لم یخرج معه بسلاح لان الذَرِعٌ والمِكْفَرَ لیسا بسلاح. 

(قال: أما والذي نفسي بیدہ) وہمذا و عان آن القسے بە کان عادهة 
العرب (لسولا یڈ) نعمة ومنة (کانت لك عنسدي لم أَْْرٍك) بفتح الھمزۃ 
وسکون الجیم وبالزاءہ لم أکافتك (بھا لأَجِيكّكَ) زاد ابن إسحاق: : ولکن ھذہ 
بھاء أي: جازاہ بعدم إجابتدعن شستممه بیدہ التی کان أحسن |ليه بھاء وزاد 
في روایة: أن الیسد المذکورۃ أن غروةً کان تُحئل ہدِوّۓ فأعانه فیھا أبو بکر 
بعون حسن؛ وفي روایةق: بعشر قلائض"'ء وکان غیرہ یُعیله بالاثنین والٹلاث. 

قال الراوي: (وجعل) غروۂ (یُکلے الب ق8 نکُلّمسا تکلم أخذ 
بلحیتہ) الشریفة وکانت عادۃ العرب أن یتناول الرجل لحیةً مَن یکلم 
ولا سسیما عند الغلاطفة وفي الغالب إنما یصنع ذلك النظیر بالنظیں 
لکن النبیٔ قله يْنْضي؟' لعروۃ عن ذلك اسوعالة نے عالیتاء والمی 
یمنعہ إجلالاً له گل وتعظیماً. 

(والمغیرةً بن شُبة) این مسعود الثقفي؛ الصحابی الشھیرں أسلم قبل 
الخدذیبیةق توفيی سنة خمسین علی الصحیح؛ رنڈ ایسن اخ عغُروۃ بن 
مسعود المذکور (قائمٌ علی رآسە) 8ل8. 

ید جوا القیام عای ران الائیں بالسرف:یقضت القرَاَة ونسوها من 
ترھیسب العدو ولا یُعارضءہ الٹھي عن القیام لی راس الجالس+ لأن 
محله ما إذا کان علی وجه العظمة والکثر ٣”‏ وقال ابن القیم'“ في فوائد 





۔)٥٣٣/٥٢( انظر: فتح الباري‎ )١( 
بغین وضاد معجمتین؛ یتغافل ویسکت. انظر: شرح المواھب (۱۹۱/۲)۔‎ )٢( 
۔)٤٣٤/٥( فتح الباري‎ )۳( 
زاد اعاہ(۷۷۶/۳):‎ 8( 





جزء مراتِ التّبي لَُ ا ۲ ۲۷۹ 


القصة: وفي قیامہ علی رأس رسسول اللہ ق بالسیف ولم یکن عادته ان 
یُقام علی رأسه وھو قاعد سُنّة یُقتدی بھا عند قدوم رسل العدو من إظھار 
العز والفخر؛ وتعظیم الامام وطاعته ووقایتے بالنفوس؛ وهھذہ هي العادة 
الجاریة عند قدوم المؤمنین علی الکافرین؛ وقدوم رُسشل الکافرین علی 
المؤمنینء ولیس ھذا من النوع الذي ذقه النبیٔ قل کما ان الفخر والخیّلاء 
فيی الحرب لیسا من ھذا النوع المذموم في غیرہہ انتھی. 

(ومعہ الشیف وعليه المِفْفُر) بکسر المیم وسکون المعجمة وفتح 
الفاء وفي روایة: ان المقر ھا رآ اسان لاگازصل لی 
راُسے المِغْفرَ لیستخفی من غروۃ عَمّه؛ قلت: وبْشکِلْ عليه أنھم کانوا 
شحرمین فکیف لبس المغیرۃً المُغْفْرَ ولم آر مَن تعرض لە من الشراح؛ 
ویمکن التفصي عنه بأنه کان للاضطرار کحلق الراأس لاجل الهَوامٌ. 

(فکلما أھوی) أي: مد أو فَصَد أو أَشّارَ کذا في دالرُرقانيء (عُروۂُ 
بیدہ إلی لحیة النبي گل ضَربّ) المغیرة ظللہ (یدّہ) إجلالاً وتعظیماً (بنثل 
السف )ا یمر حا یگرن ایسئل الژراب سور نئضة' آؤ غیرد (رثال لہ ایا 
أمژڑ من التأخیر (يَدَّكٌُ عن لحیة رسسول اللہ 2( وزاد عروۃ بن الزبیر: فإنه 
لا ینبغی لمشرك أن یمسه. 

(فرفع غُروةُ رأَسّه فقال: مَن ھذا؟ قال: المغیرة بن شعبة) وفي روایة: 
فلما أکثر المغیرة مما یْقَژعُ یدہ غْضِبَ وقال: لیت شعري مَن مذا الذي 
قد آذاني من بین أصحابك؟ والل لا أحسب فیکم ألامَ منە ولا شر منزلة 
وفی روایقہ فتبسے رسسول اللہ کٹ فقال لە عروۃ: مَن هذا یا محمّد؟ قال: 
ظھا لی اعريك ایوہ ون ع9 


(فقال) غُروة: (أي توم بالمعجمة بوزن عمر معصدول عن غاد 


)۳) فتح الباريی‎ (١) 


مثل أعلی 


واللإیمان 


۸۰ کک حَجَهُ الوَاع 


مبالغة فيی وصفه بالغدر (ألسٹ أسعی في غذَریك) بفتح الغین أي: دفع 
شر جنایتك ببذل المال. 

(وکان المغیرةُ ضَجبَ قوماً في الجاھلیة فقتلھم وأآخذ أموالھم) قال 
الحافظ: وذلك أنە خرج مع ثلاثة عشر نفراً من ثقیسف من بني مالك 
زائرین الثقوقِیَ بمصرہ فأأحسن إلیھم وأعطاھمء وفُصّر بالمغیرة فحصلت 
لە الغْیْرۃ منھم؛ فلما کانوا بالطریق شےبوا الخمرَ؛ فلما سسکروا وناموا 
وٹب المخیرة فقتلھمء ائتھھی, 

زاد فی دالخمیس'': فلما فو بنو مالك اختصموا مع رَمهط المغیرةۃ 
وشرعوا في محاربتھم؛ فسعی غروۃ بن مسعود في إطفاء نائرۃ الحربء 
وقَبسل لبني مالك ثلاث عشَرَۃً دی فصالحوا علی ذلكء فقول عروۃ 
للمغیرة: أي غُدَر؛ کان إشارة إلی تلك القصة انتھی. 

(ثم جاء) إلی رسسول اللہ قٌل بالمدینة (فاسسلم) فقسال أبو بکر طہ: 
ما فعل المالکیون الذین کائسوا معك؟ قال قثلٹھم وجئٹ باسسلایھم إلی 
رسسول اللہ قل لِيُحیسن, أو لیری رأیَہ فیھا (فقال النبیٔ ٹ: أما الإاسسلام 
نال وآناً المان فانے جہ نی ھی آق لا اتعوض لەلکرہ أَعذاعَزا 
لأنه لا يَجلُ أخذ مال الکفار غَذراً حالَ الآأمن؛ لان الرفقة یصطحبون علی 
الأمانة ومي وڈی إلی أھلھا مسسلماً کان أو کافراء وإنمسا تَجِلٌ أموالھم 
بالمحاربة والمغالبة فلعله ئل ترك المالَ فی یدہ لامکان إسلام قومه فَیرْدُ 
إلیھم أموالَھم؛ انتھی. کذا في دالرٌزقانيء أخذاً من کلام الحافظ"' 

وکتب الشیخ - قڈس سزہ ۔ في دالبذلء بعد ذکر کلام الحافظ: قلت: 
ؤمنه یُسطفاد أنْ سب تحصیل المال إذا کان حراما یُوثر ذلك في المال 


۸0000 
)٢(‏ فتح الباري (۲۷۱/۱). 





۸۶ عخۂبسسسست تی ' گا سس ہش ار قتاسای۔.۔۔..._< اص 


جزۂ غعرات البی 6 ٥ل‏ ۲۸۱ 


کرد عرامث طزقعحالٌ انتگار ششخ شس عود صرھسم آنا دز اَل 
بالغڈر یَحرُم؛ ولکن إذا أخذہ بالمحاربة والمغالبة و أآخذہ برضی الکافر؛ 
بعٹذ فاسد من غیر أن۔یکون غذراً ٹیجوز انتھی. 

قال الحافظ ابن القیم": فیے دلیل علی أُن مال الغُشرك المُعاهد 
معصوع وأنہ لا یُملّك بسل يد عليه فإن المغیسرۃ ة کان قد صحبھم علی 
الأمان ثم غَنَرَ بھم وأخذ أموالّھم فلم یتعض الب قِٹ لأموالھم ولا ذْبُٔ 
عنھا ولا ضَیِکّھا لھم لأن ذلك کان قبل إسلام المغیرةء انتھی. 

قلت: ولا یُشکل علی ھذا قصة أبي بصیر الاتیة؛ فإنه أیضاً کان رفیقاً 
للمشرگین اللذَیْن أعطاھما النبیٰ ٹل إیاہ؛ لأنه لم یکن رفیقاً لھما بالرضا 
بل قاق آسپرا بأیدیھما وللأسیر عند الحنفیة أن يَخْلَعٌ ویَقثْل. 


وقل دگز السیوطي فی دالدر؛"' آعرج الخطیب في تاریخه عن ابن 
عباس في قوله تعالی: : وین بک ال مل لہ تنا > ریسدفئ٢]‏ قال: ترلت 
هذہ الایة في ابنِ لِعوؤوف بن مالكث الأَشٌجعئ؛ زكاكت المشٹسرکون أسروہ 
وأوثقوہ واجاعوہ فکتب إلی أبی: آہ الت ت زسول ال الخلایتگ بطوله 


وفيی نہ اللہ سو یہ التي ہا ہ5 وغنمھم 


ےگا 'الحدت, 


(ثم) الا گے الذُخُری رإِنْ غُروۃً جعل يَرمُق) بضم المیم؛ ء أي: تَلَكَظاً 
نہوم نے .شس سی اللہسي تل بعینيه فقال: والله 


ما تنخُم رسول الله گل تُحامةً) ب بضم النونء وما یخرج من الصدر إلی الفم 


7 زا انتا (۷۷۷۸6). 
)٢(‏ الدر المنثور .)۱۹٦/۸(‏ 





۸۲ 





حَجَة الوم 


(إلا وقعت في کَف رجل منھے: فََلَكَ بھا وجهَه ِلد تبرکاء زاد ابن 
إسحاق: ولا یسقط من شعرہ شےء إلا أخذوہ (وإذا أمرھم ایقلاورا أَشرہ) 
أي أسرعوا إلی فعله (وإذا توضأً کادوا یَقتَیٍلون علی وَضوئہ) بفتح الواو 
أی: ما یتساقط من غسل الأعضاء الشریفة وإذا تکلم گ ۔ ولأبي ذر: 
تکلعوام ایى؛ التعایة۔ (عَلَضرا آسراتے۔:عتدہ وما يُهذو3) ہضم آرلہ 
وکسر الحاء المھملة أي: لا یُدیمون النظرَ إليه تعظیما لە. 

قال الحاؤن ظ1 ود طہسارۃ اَلأحآمد رالشَضعر المافصسلم و الفزظ 
بفضلات الصالحین الطاھسرۃة؛ ولعل الصحابة شچن فعلوا ذلك بحضرة 
غُروۃً وبالغوا فی ذلك: إشارۃً منھم إلی الرڈ علی ما حَشِيّه من فرارھم 
وکأنھم قالوا بلسسان الحال: مَن بُحبُ إمامه ھذہ المحبے ویٔعظمه ھذا 
التعظیم کیف يُظنُ به أن یفڑ عنه وبُسسلِمَه لعدوہ بل ھم اشد اغتباطاً بە 
وبدینه وبنصرہ من القبائل التي یراعي بعضھا بعضاً بمجرد الرحمء انتھی. 

(فرجع غُروةُ إلی أصحابه) من أھل مکُة (فققال: أي قوم؛ والل لقد 
وفّدثٌ) بفتضح الفاء قییسۓ (علی السطےرك رؤفدٹ عشىی فَیْضر) غیر 
منصرف للعجمة لقبٌ لکل مَن مَلك الرومَ (ويِسری) بکسر الکاف 
وتفتحء لکل مَن َلك الفرسَ (والنجّاشسي) بفتح النون وتکسر وخفة 
الجیم؛ وأخطاً من شددھاء فألف فشین معجمة فتحتیة مشددةۃ ومخففة 
لقب لمن مَلكَ الحبشے وھذا من عطف الخاص علی العامء وخشص 
الثلائةً بالڈکر لأنھم أعظم ملوك ذلك الزمان. 

وقال الشیخ فی داللامع)'': خَصّھم بالذکر لعظمتھمء وکان الملوك 
اعم أو المراد بالملوك: الصغار وکسری وغیرہ من کبرائھم؛ وفي ہامشه 


.)٤۴٣۱/٥( فتح الباري‎ )١( 
)۰۷/۷(' ۷) 











جزۂ غدرات الثبی 26 مل ] ۲۸٢‏ 


عن دالفتح+'ء وفيی مرسل علي بن زید عند ابن أبي شیبة: فقال عروۃ: 
أي قومء إِني قد رأیث الملوك ما رأیت مثل محمد وما هو بملكء ولکن 
رأیت الهَذيَ معکوفأٌ وما أراکم إلا سییبُکم قارعةء فانصرف هو ومّن 
تبعه إلٰی الطائف؛ انتھی۔ 

(والله إِن) بکسر الھمزۃ وسکون النون نافیةء أي: ما (رأیث مَلِکاً قط) 
بشسد الطاء المھملة (ثعظم أصحابے ما بُعظُمْ أصحابُ محمد) 85 
(محمداً) گل مفعول لقولہ: یُعظمء (والل إِنْ) بکسر الھمزة وسکون النون 
نافیےےء (يَتدقُمْ تُخامُ إِلَا َقعث في کف رجل مٹھے, فلَلك بھا وجھَۂ 
وجلدّہہ وإذا أمرھم ابتدروا أمرہہ وإذا توضاً کادوا یقتتلون علی وَضُوئه 
وإذا تکلم) وفي روایة تکلموا (خحفضوا أصوائھم عندہہ وما بْحَدُون النظر 
إلیه تعظیماً لهہ وإِنه قد عَرضّ علیکم خْطةَ رُشے) تقدم معناہ (فاقبلوها) 
بھمسزة وصل وفتضح الموحدة وعشد ابن إسصحاق: ولقد رأیست قوما 
لا یُلِموتّه لشےء آبدا؛ فُڑوا رَأيَکم (فقال رجل من بني يِنانة) قال 
الرزقانی: هو الخْلیس بمھملتین مصغرء وسسمی ابنْ إسحاق والزبیر بن 
بکار آیےاعطظلضف رقاة الاقلبق سن الأسائیٹ برظما- 8ال الیرخاق: 
لا أعلم لە اإسلاما والظاھر هلاگه علی کفرہہ انتھی. 

وتقدم الکلام علی الأحابیش؛ قال الحافظ“" وفي روایة الزبیر بن بکار: 
أبی الله ان تَحُمٌ لَُخْم ومذام وکِندۃ وحمیّر ویٔمنع عبدٌ المطلبء انتھی. 

ر2 التب الکس :۳ر آت انڈلیسں گی الکتائیع ود فقال 
رجل من بني كِنائة: دعوني آتەء فقالوا: ائتەء فلما أشرف علی النبی ہل 
وأصحابهِء قال رسسول اللہ ہل : ھذا فلانء وهھم من قوم سرن اليْدنَ 


.)۴٣١/٥( فتح الباري‎ )١( 
۔)٤٣٣/٥٢( فتح الباري‎ )۲( 
.)۱۷۹/۷( )۳( 





3٦ ۲۸۰‏ : : حَجَدُ الوَداع 


نامترعا لم بت رایتله الناس برق قلما رأیى ذلك 'قال: تہخاق 
الله ما ینبغی لھؤلاء أن یُصَّدوا عن البیتء ثم بعثوا إليه الکلیس رش 
تابة: َنْث رقاضے, غیتاء قفتعال: ملک فٹرٹسٹن زرّت الکََاز کا چاء 
مؤلاء إلا للعسرۃةء فلما رجع إلی أصحابه تالۃرآرے حا قد ڈلدث 
رٹ دا آریق آت إوٹرا عن البی تہ قم بسرا زلت+× آتھایس .بت 
علقمةٌ کذا في ەمعالم التنزیلء وفي دروضت الاأحباب: قعد''' الرجل 
الکِنانیٔ والخْلَیسَ واحداء فقال رجل من بني کنانة یقال لە الخُلیس - 
7- روایة العلقمة إلی آض۹رہ - انتھی. (دعوني آڑّے) تل (فقالوا: ائتہ) 
سعڑه سافلا وکس اقیاہ نآتاہ 

(فلما شرف علی النبیٔ ٭ وأصحابۂء قال رسول الله کٹ: هذا فلانُ وھم 
من قوم یُعظّمون البْذنٌ) جمع بَنة وھي البعیر ذکراً کان أو أنٹی والھاء فیه 
للوحدة لا للتأنیث (فابعٹوھا لە) أي: أُٹیٍڑوھا دُفعةُ واحدۃً (فبُعثت لە) لیَعتبِر 
برؤیتھاء ویتحقٌٌّؾ أنھم لم یریدوا حرباً فیعیثھم علی دخول مکة لْشْکھم 
قال الحافظ: وزاد ابن إسحاق: فلما رأی الهَدّیَ يَسیلُ عليه من غُرض الوادي 
بقلائدہ قد قد حُبسّ عسن مَجله رجع ولم یصل یصل إلی رسسول الله لٹ ء لکن في 
مغازي غروۃ عند الحاکم: فصاح الخُلیس فقال: ھلکت قریشٌ ورب الکعبة 
إِن القوم إنما نوا غُتاراء فقال النبي ک: أجل یا اُخا بنسي کِنانة فأَعلِمْهُم 
بذلك؛ فیحتمل أن یکون خاطبه علی بُعبٍ انتھی"'. 

(واستقبله) أي رجلاً من بني کنانة (الناش) أي: الصحابۃً (یْلبّون) 
وفیه جواز الژیاء لمصلحة دینیة کما قالوا فی اسستحباب إظھار الصدقة 
للمصالح الدینیة وقال الحافظان ابن حجر والعیني: وفیه جواز المُخادعة 
فی الحرب وإظھار إرادة الشيء والمقصود غیرہ؛ انتھی. 


0 0س0 فيی الأصل والظاھر بدله (جعل؟ء (ز). 
()٢(‏ فتح الباريی (٥/٣٣۴)۔‏ 











جزء رات التَبٍي َُ پا ا ۲۵ 


وقال الحافظ ابن القیم: وفي بَعْث البْذن في وجه الرسول الآخر دلیل 
علی استحباب إظھار شرائع الاسلام لژسُل الکفار انتھی. 

(فلما رأی) الکِنانیٔ (ذلك قال) ممتعجٍّباًء (سبحان اللہ ما ینبغي لھڑلاء 
ان يُصدوا) بضم أولے وفتح المھملة یٔمنعوا (عن البیت) قال الحافظ: 
وفیه أن کثیراً من المشرکین کانسوا یُعظمون خُژمات الاحسرام والحَرم؛ 
ویٔنکرون علی من یصدٌ عن ذلك تَممُکا منە بیقایا من دین إبراھیم علی 
نبینا وعليه الصلاة والسلامء انتھی. 

(فلقا رجع آنے آسجاوعال: ے300 لا السا ہل 
المجھول (وأشجرث) بضم أوله وسکون المعجمة وکسر المھملة (فما 
راق آت تسا عح اسےتآ زاہ ابع (پ_حائا'' فقالوا لە: اجاس َإضا 
آت آغرری لاظلم ناتہ وٹ ورارة لد إِن انخلین غفبِ عند ذلاٹ 
وقال: یا معش قریش؛ والله ما علی ھنا حالفناکے ولا علی ھذا 
کر اہ عن بیت الله مَن جاء 802.:. لە؟ والذي نفس الخای 

بیدہ لتُخْلنٌ بین محمد وبین ما جاء لہ و لأٔفوَنُ بالأحابیش تفر 
0ج فقالےۓا لە: کھج ٹیا با لہ خی اع ا تا 
ما نرضی بەہ انتھی!'' 

وفي (سیر ة ابن ہشام" قال ابن إسص۹حاق: دعا رسول اللہ ول 
جرائ ین أبنة الشراعیع تحملہ علی بغیر له قال لہ الُعلب؛ وبعثہ 
إلی قریسش لیبلٌَع آشسراقھم عنه ما جساء لے فعقروا بە جمل 
رسول الله وك وآرادوا قتله فمنعته الاحائیشٰ فخُلوا سہله خقیٰ ای 


رسول الله قَلل ء انتھی. 


0آ رع لایر خظام(0۷۷). 


۲( تاریخ الخمیس (۱۹/۲).۔ 
۳ 705/8 


رسل رسول 


اللہ یل 

















کا و دش وو سرن 
۲۸۱1 ا کا "7 حجھ الوداع 


ولفظ الزر اقاق ٠‏ لما نزل آل٤‏ بالخدیبیة اُحب ان بجعت ای قریش 
يُخْلِهُھم أنە إنما قلٍم سم اوفعحت عاھ:* نی الخُزاعی علی جمله 
عليه الصلاة والسلام فعقرہ عِکرمةُ بن أبيی جھسل: ء وأرادوا قتله فمنعه 
الاعاس نانہ اگ رآ عی٠‏ فاعا و إآق آسے ساسیاش. 


وفی کووت وبعثت قریش ایت رجلا آج سو روم 


۶ ے‫ 


اُخذاً ےس رعول اھ ڈاف ئل مسا اتتھی. 

ومما یجب التنبیے عليه أن صاحسب دهالخمیسء ذکر اسے الرجل 
المرسّل جَواساً؛ ہے سس 

قلت وذکر السسیوطي في دالّدرت''' تحت قولە تعالی <وَهُو انی كت 


یدِيَهُم کم 4 (اشم. ٢٢‏ الایة عدہً روایات في الذین اروا فی الحَذییة 
فاطلقھم النبي کل فنزلت فیھم ھذہ الایة منھا حدیث مسسلم وأبي داود 
والترمذي وغیرھمےم'” عن أنس قال: لمسا کان یسوم الحذیبیة هبط علی 
رسسول الله کل وأصحابه ثمانون رجلاً من أھل مکُة في السلاح من قؾّل 
دس ری ہچ وشن سو سد 
لہ الاَیق ثم قال صاحب دالخمیس؛ ۳ ول ارت انوس وھ 
زسول الگا عم بن الخطاب الیبگۂ إلی مکُة نقال: إنی اخاف تزیدساً 
علی نفسي ولیس بمکة من بني عَديٌ بن کعب أَحلٌ یمنعني؛ وقد عَرفٹ 
قریشل عداوتي إیاھا وغِلَظتي علیھاء ولکن أَدلْكُ علی رجل هو أَعرُ بھا 


.)۱۹۳/۲( شرح المواھب‎ )١( 

.)۵٢۷/۷( الدر المنثور للسیوطي‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم (۱۸۰۸) في الجھاد وأبو داود )۲٦۸۸(‏ في الجھادہ والترمذي )۴۲٦٣(‏ في 
تفسیر القرآن۔ 

.)۱۹/۲( تاریخ الخمیس‎ )٤( 








پٹ واج وہ ثيبيىہص۔ - یسیو حح ‏ ٔح,:-:.صحے-ے_-ۓے۔ے۔- ۔ 






جزء غمراتِ الثّبي ل :7 


میں علان ہن عناتء قاع رمسول: ال قل اعٹمات ویعہ إلی ابی َال '' متاردمسدن 
7 ے‫ 7 7 , ًٰے.ْ ٭ عفاہ کٹ 
وأشراف قریش یُخبژھم أنە لم یأت لحرب؛ وإنما جاء زائراً للبیت مشعظ] < -“““ 


لحرمته؛ انتھوں: 

زاد فی دالھّذیم(؛: قال آل٤‏ لعثمان رضوند: اأخبرمم أُنا لم قات لقتال 
وإنما جثٹنا عماراً وادعھم إلی الاسلام وأمرہ أن يأتي رجالاً بمکة مؤمنین 
ونساءٗ مؤمناتِ فَيدخْلَ علیھم ویٛٔشٌھم بالفتح ویْخبرھم أن الله 8ك 
مظھژ دينّه بمکة حتی لا یُستخفًی فیھا بالایمانء فانطلق عثمان فمڑ علی 
قریش بیْلدحء فقالوا: أین ترید؟ فقال: بعثني رسول الله گل أدعوکم إلی الله 
وإلی الاسسلام؛ ونخبرکم أنا لم نأت لقتال وإنما جثنا غُمّاراء فقالوا: قد 
فرسَ فحَمَل غُثمان علی الفرس وأردفه 2 

وفی دالخمیس)؛"؛: فخرج عثمان ظط إلی مکی فاقئا ارات دس قید 
بن العاص حین دخل مکُة أو قبل أن یدخلھاء فحملە أبان بین یديه ثم 
أجارہ حتی ىَلَع رسالةً رسول الله 2ء وقال لە فیما ذکر غیژ ابن إسحاق: 
اأقبل وأدیر بلاضتھ نا بع سید کے آڑ الِحَرٌم وانطلق عثمان 
حتی دخل مکّة وأتی آیا سا وعُظماءَ قریش وأَشرافَھم وبلخھم رسالة 
رسول اللہ کل فعاقدوہ ولما فرغ وأراد أن یرجع قالوا: إِن شثت أن تطوف 
بالبیت فظث: قال: ھا كت لأافعل حی بطوف بھ زسوا الله ئككء نخضیت 
تريلن روسسےہ سماۃ ولیا ارطا عصافٌ تال المسلعرتہ طوبی اعضان 
دخل مکة وسیطوف وحدهُ فقال النبیٔ قَلل: ما کان لیطوف وحد٥.‏ 

في دالهّذي؛"؛ ولما تمت البیعكُ رجع عُثمان فقال لە المسسلمون: 
)١(‏ زاد المعاد (۲۰۸/۳). 


(۷) (٢۲۰۱)۔‏ 
(۴) زاد المعاد .)۲٥۹/۳(‏ 


]۸۷ہ 





۲۸ 1 : حَمَةُ الوم 


اشعفیت یا أبا عبدالله من الطواف بالبیتء فقال: بشسكما ظننتم بي؛ 
والذي نفسي بیدہ لو مکثٹث بھا سنةُ ورسول الله مقیسع بالخُدیبیة 
ما طفث بھا حتی یطوف بھا رسول اللہ 8ء ولد دعتني قریش إلی 
آفراٹ دلو نے گال اد شرت وسر 40 5ا کا أمَاھکاً ملا 
را سیکا ظا 

زا اعیس عضاً طارت الأراسیٹ بأۃ غماناتہت اق قیل زن 
الشیطان دخل جیشں المسلمین ونادی بأعلی صوتہ: الا إن أمل مکة قٹلوا 
عثمانء فحزن النبي قل٭ والمسسلمون من سماع ھذا الخبر حزناً شدیدا 
فقال النبي ق حین بلغه ذلك: لا نبرح حتی مُناچرٌ القومٌ ودعا النبي ٹل 

بیعة الرضوان الناسّ إلی البیعة فبایعھم علی أن یقاتلوا قریشا ولا یفڑوا عنھم؛ وکان 8ڈ 

حالساً قحق فقے آوو ہرد اتی 

وقسال الژُرقاني بعد قوله المذکور قریباً: فدعا غُم فاعتذر بأنه 
يَخافُھم علی نفسےء ودلَّه علی عثمان لمِرّته علیھمء فدعاہ وکتب کتاباً 
مع عثمانء وأمرہ أن یٔشُر المستضعفین بمکة بالفتح قریباء ون الله 
سیظھر دینه فتوجە عثمان فوجد قریشاً بيَلدَحء قد اتفقوا علی منعھم 
من مگ فآجارہ آَيان بن سعید وحلہ علی افرسد فاتطلق تی آی 
ابا سفغیان وعظماءَ قریش: وقرأ علیھم الکتابّ واحدا واحداء فما 
اأجابوہ وضعموا أنە لا یدخلھا هذا العامء وقالوا لعثمان: إن شکت أن 
تطوفء فذکر امتناعٌ عثمان عن الطواف مُفصّلاً ثم قال: ولما تم کتاب 
الصلح وھم ینتظرون نفاذْ ذلك وإمضاءہ رمی رجل من أحد الفریقین 
رجلاس الفریں الاس فگادت اركڈ [وثراتنضءا] بالئل واامصوارڈۃ 
فارتھن کل فریق مَن عنذھمء وأمسکك الگ شهیل بن عمرو وغیرَہ 
عندہ وأمسك المشرکون عثماث فبلغ النبی 58 أن عقات قد قعل 
قنعا القائی ال بعة الاضراف, 














جزۂ غغرات البی 2 000| ۲۸۰ 


وفي دالخمیس+': وکان أُلَ من بایعه بیعةً الرضوان رجلٌ من بنی 
س سہضا ما سی اس ری کن رش مت 
إإبط بعیرہء قال جابر: وكأني أنظر إليه لاصقاً بإبط ناقتہ شستیِراً بھا عن 
الاس زاغن انس ظلكاقال رسرل اللائظاء ان عثمان فيی حاجة اللہ وحاجة 
ا رسولہ؛ فقال رسسول الله قل بیدہ الیمنی: ھذہ ید عثمان فضرب بھا علی 
یدہ اليسری فقال: ھذہ لعثات وکانت ید رسول اللہ فَ٤‏ لعثمان خیراً من 
أیدیھم لاأافسےم؛ ھکذا فی حالفَ(ي)٢‏ اشنا" وزاد: وبایعه 01,1 
الأکوع ثلاث مرات ض اون الناس؛ وأوسطھم وآخرهھم آنتئی. 

قلت: وقد بایع ابسنؿْ عمر طظلہ مرتین؛ مرةٌ قَبل أبیےە ومرة بعد کما 
آخرج البخاري بطرق في غزوۃ الخُدیبیةا* جرد اروا اسان 
داللامعء تال الإزقاتی مضیت حالف لالہ فال: لَلَََ<َ وت وے ال عَن 
امن إذ ببایع ولک یا الكَْجِرَۃ >4 [الفتے: ۱۸] سئرۃ - 1 علات 
فبایعوہ عللی الموت کما فی روایة ااشیغین“' و رحمبتا وف ی ‏ یعس 
الرواباتہ علی أنْ لی ولا تعاأضّ بینھما کما هو معروف: فقد أخرج 
البخاری علد از رآبات قع غغزۃ الاڈ 

(فقام رجلٗ منھم یٔقال لە مِکُْرز بن حفص بن الاخَیّف) بکسر المیم 
وسکون الکاف؛ والأخیف؛ بالمعجمة ثم التحتانیة ثم الفاء وھو من بنی 
عامر بن لنؤویی قال الڑوقاتے ٥۸‏ واقی حالڑصابےة: لم آر مَن دگرۂ فی 
الضفارة 2اا سان جم انس مود 





00۰" 

۔)۲۰۱٢( زاد المعاد (۹/۳٥۲)ء وتاریخ الخمیس‎ )٢( 

() آغرےے البخاري )٦۱۸٤(‏ في المغازي: باب غزوۃ الحُدیبیة, 

)٤(‏ أخرجه البخاري )٦١٦٤(‏ في المغازي ومسلم )۱۸٦٦/۸۰(‏ في الامارة. 
)٥(‏ شرح المواہب: للزرقاني (۱۹۳/۲). 





۰۰| و حَجَُ الوَداع 


مجيء مکرز 


(فقال: دعوني آته فلما شرف علیھم قال النبیٔ ک2 : ھذا مِکُرزٌ 
وھو رجل فاجژ) بالفاء والجیمء وفي روایة ابن إس۹حاق: غادِژء قال 
الحافظ: وھو أُرجح؛ فانی ما زلت متعجباً من وصفه ہے ہج 
لم یقع منہ في قصة الحْدّیبیة فجوڑ ظاھر؛ بل فیھا ما یُشمِژ بخلاف 
سو جک فہد دحزسوی تو لے سادا ان کن 
(مغازي الواقدي في غزوۃ ہو آن سی رسمة:قآن لکریخل: قیت 
نخرج من مکُة وبنو کنانة خلفناء لا نأمنھم علی ذراریناء قال: وذلك 
أن حفص بن الأَغَیف؛ یعنے: والدَ مِگرزء کان لە ولد وضيءء فقتله 
رجل من بني بکر بدم لە کان في قریسش؛ فتکلمت قریش في ذلك 
ٹم اصطلحواء فعدا مِکْرَژ بن حفص بعد ذلك علی عامر بن یزید 
سید بني بکر غزة فقتہ فنفرت من ذلك کناٹ قجاءت وَقعة بدر 
في أثناء ذلاكگء ھ0+ پت وف بالأذر وذکر الواقدي أیضاٌ: أنه 
أراذ اك ,يَيے المسلمین بالخذیییة فخرج في خمسین رجلا فأخذھم 
مخاد ین تسلمةً زغز علی الّخوس وانفلت منھم مِکْرَزٌّ فكانه اشار 
نی ذلكف'. 
(فجعل بُکلم النبی 58) زاد ابن لس-حاق: فقال لە اڈ نحواً مما قال 
می وہ غ العامریٔ خطیبُ 
یش سکن مکة ثم المدینةق أسسلم في الفتح وقال الشسائی: کا 
محموذ الاسلام وروی ابن شاھین: قال سُھیل: والله لا اأدع موقفاً وقفته 
مع المشرکین إِلا وقفست مع المسسلمین مث ولا نفقے أَنفقئھا مع 
المشرکین إلا أنفقت علی المسلمین مثلھاء مات بالشام بطاعون عَمٰواس 
سنة ثمان عشرۃ عند الأکٹر وقیل: قُیْل بالیرموكء وفي روایة این إسحاق: 
مج ورک سڈ ارد تعیٰ لے :جن لوق اعم 


(۱) فتع البارق :0۳١٣۲۸(٥(‏ 





جزۂ عفرات التبي 2 0002ء کے 


(فلما جاء سُھیل قال النبیٔ 8ل : قد سُهٌّل) بفتح السین وضم الھاء سے 


وقیلء بت السین رگسر الھاۃ المشتتفةہء(لکم من اف رکم) رھ اوہ 
فی داللامہ۷)؛ قوله: قد سھل لکم: إلی آخر الحدیث: لأنه علم بعودته 
الا کا عالق إلی الهُذُنةء وکان ھذا تفاؤلاً منە ک8 باسےمە وفيی 
هھامشے عن القسعلاني: وکان انا بُعجبہ الف اھ چ تر ای سے 
التبعیضیة فی قولہ: لاد ء إیذاناً بأن السھولة الواقعة فی ھذہ القصة 
لیست عظیمة قیل: ولعلّہ إإ أخذ ذلك من التصغیر الواقع فيی سھیل؛ 
فان تصغیرہ یقتضي کونّه لیس عظیما انتھی. 


قال الرُزقاني'": وفي روایة ابن إسسحاق: فلا انتھی النبي قَ وبرك 
علی رکبتیه وتربِع المصطفی وقام عَبادِ بن بش٘ٛر وسسلمةً بن أسلم علی 
رأُسے مقتَعا فی الحدیدء وجلس المسسلمون حوله (جری بینھما القول) 
وأطال سُھیلٌ الکلامٌ وتراجعا. 


وفي دالخمیس؛” فلا انتھی إليه شھیل قال: یا محمّدہ إِن قریش]ً 
یُصالحونك علی أن تعتمر من العام المقبل انتھی. وقال لە عباد: اِخخفِضش 
و ا یی جح کی 
بیٹھم عش9ٌ سلین کما في روایة این إسسحاق ھذہہ وبە جزم ابن سعد 
وأآخرجه أبو داود من حدیث ابن عمر والحاکم من حدیث علي ظالہ'“' 
وھو المعتمد ووقع في ەمغازي ابن عائذہ عن ابن عباس وغیرہ: أنه کان 
سنتین؛ وکذا عند ابن عقبة قال الحافظ” ویْجِمَع: بأن العَشرَ مي المُذةُ 


۔)۱٦۸/۷( لامع الدراري شرح البخاري‎ )١( 

.)۱۹٣/۲( شرح المواھب‎ )٢( 

.)۱۰۷۸۸ ۳( 

)٤(‏ أخرجه أبو داود )۲۷٦٢(‏ في الصلح من حدیث المشور بن مَخْرمة ومروان بن الحکم. 
)٥(‏ فتح الباري .)۳٣٣/٥(‏ 


بشائر الصلح 


۷ 7 جح وع 


سبب غزوة 


العي وقع الصلح علیھاء والسنتین هي التي انتھی أمژ الصلح فیھا حتی 
تَقَضتُةُ قریش؛ کما يأّتي في غزوةۃ الفتح؛ ء انتھی. 

وھذا الجمع حکاہ الزٌیلعي وابن الھمام عن البیھقي؛ قال ابن الھمام: 
وھو وجە حسن بە تنتفی المعارضة فیجب اعتبارہ: قسال الحافظ: وما 
وقع في دکاملِ ابن عديء دومستدرك الحاکم)؛ ودأوسط الطبراني عن 
این عمر ظلد: أن مدة الصلح کانت أَربع سسنین فھو مع ضَغف إسادہ 
مُنکُر مخالِفك للصحیح کذا في الزُزقاني ا َلعاطہ قلت: ون×افساز 
إلیه من قوله کما سیأتي في الفتحء حاصله أن غزوۃ الفتح وقعت لنقض 
ٹررکر ھتا الات کا ہہت سے تب ایز 

والحاصل ما في (مجمع البخارہ"؛: أن سبب غزوۃ الفتح آنەدآعانت 
أشراف بني تُفَائة علی شُزاعةًء وھم أھل عھد النبي کل فَيْنَهُم بنو تَُاث 
فاسستنصر ثُزاعةُ النبی 8ء فقال النبي قلة: لا تَصَرث إِن لم أنصر بني 
کعب! وذلك فی شعبانء فتجھز رسسول اللہ کل مُخْفِباً أمرہ وخرج لغزوۃ 
الفتح في رمضان سن ثمان من الھجرۃ انتھی مختصرا۔ 

وفي دالخمیس؛' "'. وکان ممن أعسان بني بکر من قریش علی خُزاعةً 
لیلتئذِ متٹکریسن صفوان بن أُمٍَةء وعکرمةُ بن أبي جھل؛ وسشقهّیل بن 
عمرو؛ وخُوّیطب؛ ومِکْرزٌ مع غبیدةق فَیّتوا خحُزاعٌَ لیلاء وھم غارون 
فقتلوا منھم عشرین رجلاّء ثم ندمت قریششّ علی ما صنعت: وعلموا ان 
هذا نقضّ للعھد الذي بینھم وبین رسول الله ِء وخرج عمرو بن سالم 
الخُزاعیٔ في أربعین راکباً حتی قٌدِموا علی رسسول الله قَ المدینة وکان 
ذلك مما هاج فتخ مکةہ انتھی. 


0۲۹۸/97 مجمع بحار الآنرار‎ )١( 
(۷۷/۱۲)۔‎ )۲( 


جزۂ رات الَبِي کل 8| ۲٠٢‏ 


ثم قال الحافظ"١',‏ اختلف العلماء في المدة التي تجوز المھادنة فیھا 
مع المشرکین: فقیل: لا تُجاوز عشرٌ سنین؛ علی ما في هذا الحدیث: 
وھو قول الشافعي والجمھورہ وقیل: تجوز الزیادۃ وقیل: لا تُجاوز أربع 
سنینء وقیل: ثلاث وقیل: سنتینء والأول هو الراجحء انتھی. 

قال النووي: مصالحةُ الکفار إذا کان فیھا مصلحة للمسسلمین مُجمَمٌ 
عليه عند الحاجة ومذھبنا أنھا لا تزید علی عشر سنین إذا لم یکن الإامام 
کے كَمَرا علیة وإن کان شس نفھراً لم یزد علی أربعة أشھرں وفيی قول 
پچوز خزن ست وثال خالكف: لا حد لالكۃ بل رز ڈاعلف قل ام کثر 
بحسب رأي الإامامء انتھی. وکذا حکی الأبّيی مذھب مالك. 

وقال ابن القیم فی دالهٰدذی؛'"': وفيی القصة أي: قصة صلح خیب 
دلیل علی جواز عَقُد الهُذْنة مطلقاً من غیر توقیتء بل ما شاء الامام 
ولم یَُجئ بعد ذلك ما سخ ھزا الحکم الیتّء فالصواب جوازہ 
وصحتہهہ وقد نصّ عليه الشافعي في روایة المُزّني ونصش عليه غیرژہ 
من الأئمة انتھی. 

وقال الموفق"؛ لا تجوز المُھادنة من غیر تقدیر مدة؛ لأنه بٰفُضی إلی 
ترك الجھاد مطلقا وقال في موضع آخر: ولا یجوز عَفُد الهُذُنة إلا علی 
مدة مقَےُرة معلومة لما ذکرناء وقسال القاضي: وظاھر کلام أحمد أٹھا 
لا تجوز أکٹژ من عشر سنین؛ وھو اختیار أبي بکر ومذھب الشافعي؛ لان 
قولہ تعالی: ٭فَأقْنلوا المُتَِكِنَ حیّث وَجَدتمهی 4 (التوید ہ] عام شض منہ 
ُلَّہُ العشر لممصالحة النبي قل قریشاً یومَ الحْدیبیة عشراَ ففیما زاد ییقی 
علی مقتضی العموم؛ وقال أبو الخطاب: ظاھر کلام أحمد أنه یجوز آکثر 
)١(‏ فتح الباري (٥/۱٥۳)۔‏ 


.)۱۳۲/٣( زاد المعاد‎ )٢( 
.)]٥9۹/۸( المغنيء لابن قدامة‎ )۴۳( 


اختلاف 
الَعَلعام نی 
المدة العي 
یجوز الصلح 
فیھا 


0 2ھ ا حكکة الوَداع 


الصلح 


من عشر علی ما یراہ الامام من المصلحةہ وبھذا قال أبو حنیفة لأنه عقد 
یجوز في العشر فجازت الزیادة علیھا کعقد الاجارة والعامُ مخصوص 

فيی العشر لمعنی موجود فیما زاد علیھاء وھو أن المصلحة قد تکون في 
ااسرلم اق بعفة اتی 

قال في دالھدایے'' إذا رأی الإامام أن یُصالح ال الحرب و فریقاً 
سریہ ہف تب مھ ہی رد سن وب 
جَتَخا لسمَلم فاجنخ مھا و نوک عل ا4 (الاغاں, ١٦ء‏ ووادع رسول الله ئل أمل 
مکٌة عامٌ الحْدیبیة علی أن یضع الحربّ بینە وبینھم عشر سستینء ولأن 
الموادعة جھاد معنیٔ إذ کان خیراً للمسلمین: لأن المقصود وھو دفع الشر 
حاصل بەه؛ ولا یقتصر الحکم علی المدة المرویة لتعدي المعنی إلی ما زاد 
علیھاء بخلاف ما إذا لم تکن خیراً لأنه ترك الجھاد صورة ومعنی؛ انتھی. 

(فقال) شُھیل: (ھاتِ اکْثُبْ بیننا وبینکم کتاباء فدعا النبیٔ قٌله الکاتبَ) 
هو علي بن أبي طالب - کژم الله وجھے - کما رواہ البخاري”' في: کتاب 
الصلح عٗن البراء بن عازبء وکذا أخرجە عمر بن شَبّة عن سَلمة بن 
الاگری رس آضا دن سیل یح صرو تالکاب ععافادہد سستاور 
مسسلمةء ویٔجمغ بأن أصل کاب الصُلح بخط علي ت تله کما هو في 
سس سے گلا دی سہا لنگس لی اھ وقع 
عند عمر بن شّبْة أنه ھعشام بن عکرمة وھو غلط فاحش؛ فإن الصحیفة 
التقي کتبھا ہشسام هي التي اتفقت علیھا قریش لَما ححضروا بني ھاشم في 
کب آپی طالب بمکھ ورڈ علی عدا لیله وو من لا یرت يھت 
خلافاً في اسم کاتب قصة الخُدیبیة قاله الحافظ(”ء کذا في دالزُزقانيء۔ 


)١(‏ (۱۳۸/۲)۔ 
)٢(‏ أخرجه (۹۸٦۲)ء‏ ومسلم (۹۰ء ۱۷۸۳/۹۱). 
(۴) فتح الباري )۳٣٣/٥(‏ وانظر: شرح المواھب: للزرقاني (۲/٥۱۹)۔‏ 











جزۂ غدرات الثبی 2 مك ] ۲۹٢‏ 


(فقال لە النبي گل : اکتب بسےم اللہ الرحمن الرحیمء فقال سھیلٌ) 
وأصحابّه کما فی دالخمیس+"؛ (أما الرحمسن؛ فوالله ما أأدري ما هو) 
وفي روایة: دما هيء بتأنیث الضمیر؛ أي: کلم الرحمنء وفي روایة: 
فقال سھیل: لا أعرف الرحمنَ إلا صاحبُ الیمامے (ولکن اکتب: 
باسوِك اللَهُمٌ کما كُنتَ تکتب) في بدء الاسلام کما کانوا یکتبونھا 
فی الجاھلیة فلما نزلت آیة النمل کتب بسم الله الرحمن الرحیم 
فأدرکتھم حَمِيِةٌ الجاھلیة. 

وفيی حدییث أنس"ء: فقال شھهیل: ما نسدري ما بسے الله الرحمن 
الرحیم ولکن اکتب ما نعرف: دباسمك اللھم)؛ وللحاکم!”' عن 
عبد الله بن مُغَفُل ظل: فأأمسك سشھهیلٴ یدّہ فقال: اکتب ما نعرف: باسمِك 
الله (فقال المسسلمون: والله لا نکتبھا إلا بسم الله الرحمن الرحیمء فقال 
النبي گل : اکتب: باسےمك اللھم) فگتبّء کما في روایة الحاکم؛ والظاھر 
أنھم لم یِکفُروا عن أیمانھم لأن نیٹّھُے ما لم یتحتم بأمر المصطفی (ثم 
قال) گل لعلي طلد: اُكتبْ (مذا) إشارة إلی ما في الذھن (ما قاضی) بوزن 
فاصل من قضیست الشيءَء أي: قَضلے الحُْكِمَ فیے (علیے محمد 
رسول الل) ٤ء‏ وفي روایة عبدالله بن مغفل عند الحاکے: فکتب: ھذا 
ما صالح عليه محمّد رسول الله أھل مکُةق... الحدیث. 


وعلم منە أن المراد بقاضی صَالْحَء والمفعول محذوف: وهو أھل 
مکة وترجم عليه البخاري: باب کیف یکتسب ھذا ما صالح فلان بن 
فلان وإن لم بے إلی اتبلتہ: آو نسبهء وقال الشیخ في جاللامعء': 


(ہ ۷۳۸۸۸ 
(۲) آخرجه مسلم )۱۷۸٣/۹۴(‏ في الجھاد۔ 
(۳) أآخرجه الحاکم في المستدرك .)٦1/٢(‏ 
)٤(‏ (۱۳۱/۷)۔ 





۹٢‏ 0000 حیة توم 


قولہ: وإِن لم ینسےە إلی قبیلة یعني بذلك: ان النسب إنما هو للتعیین 
ورفع الابھام فلو حصل بدونے لم یفتقر إليهء وفي هامشے قال 
الحافظ ‏ یعني إذا کان مشھوراً بدون ذلك بحیث یُؤمن اللبْشُ فيه 
فیکتفی في الوثیقة بالاسم المشھورہ ولا یلزم ذکژ الجَذٌ والنسب والبلد 
ونحو ذلكء وأما قول الفقھاء: یُکتب في الوثائق اسمه واسم أٔبيه وجدہ 
رسب وق عیف اققسی الازی والا تحیتع ون الس فرع 
الاستحات) اقشیی. 

(فقال سهیلٴ: والله لو کنا نعلم أَنكٌ رسولٌ الله ما صَدَدْناك عن البیت 
ولا قاتلنك) وفيی دالمغازي؛"؛ لا تُقو لك بھذاء لو نعلم لق رس ےل ال 
جا سمظا ا ت جا اه 3گ 


وفيی مغازي أبي الانمسوہ قاق کھیل: السا آ0 ائررنا لكا بچا 
ومنعناكء وفي دالخمیس+ٴ: وفي شواھد النبوۃ أنه قلي٭ بعدما کتب في 
کتاب الصلح محمد بن عبداللہ أقبل بوجھه علی علي ظللہ فقال: 
یا عليغء سیکون لك یومٌ مثلُ هذہ الواقعة وھذا الکلام کا3 آھارة لی 
أنه لما وقعت المُصالحة بین علي ومعاویة بعد حرب صفین؛ وکتب 
الکاتب فيی کتغاب الصلح: ھذا ما صاللح آمیژ المؤمنیسن عليء قال 
معاویےة: لا تکتب امیر المؤمنین؛ لو کنۓ أعلم أنه أمیسر المؤمنین 
ما قاتلتہ ولکن اکتب: علیٔ بن أبي طالب؛ فلما سمع ذلك علي تذگر 
قولَ النبیٔ قل لە یسوم الخلَيیڈ: نقال؛ سدق رنرں افاگء قتب 
عانے رن نے طالبء انتھی. 


.۔)۴۰٣/٥( فتح الباري‎ )١( 

(۲) أي کتاب المغازي من صحیح البخاري. انظر: فتح الباري .)۵۰٢/۷(‏ 
(۳) شرح المواھب: للزرقاني (۱۹۰/۲). 

.)۲۱/۲( تاریخ الخمیس‎ )٤( 





جرہ غمراد اشے 8 لک ۲۹۷ 


قال الَزٌژاي) زاد التسائىی عن علی: أما إِنَْ لك مِلّھا وستآتیھا 
وأنت مضطرہ پُشیر إلی ما وقع لعلي یومَ الحَكمَین فإنه لما کتب الکاتب: 
هذا ما صالح عليه علیؿ أمیر المؤمنین أرسل معاویةً یقول: لو کنث أعلم 
أنە أمیر المؤمنین ما قاتلتہء أُمخُْھا واکتب ابن أبي طالب؛ فقال علي ظلہ: 
ال أکیر عِٹلٌ یعٹل أَمَحُھاء انٹھی. 

(ولکن أُکتٔب: محفِد بن عبدال۵ہ) وفي روایة: ولکن اکتب اسمَك 
واسع أبيیك (فقال النبیٔ 8: الله إنی رسولٔ الله وإِنْ كَذتُثُوتي) بتشدید 
امت وجواف سرت رضرح: لا بی ذلك ئی رسال (فقال 
لعلیٔ طلہ: أُمخة) بضم الحاء وھاء الضمیر (فقال علي طللہ: ما آنا بالذدي 
أمحوہ) وفي روایڈ لاوالف لا اححوة آیداا“. 

قال العلماء: وھذا الذي فعله علي ظلہ من باب الأدب المسستحب؛ 
لأن العظیم إذا أمر بشےيء وظن المأمور أنە لے يُحتْمہ فالأدب في حقه 
ارت جح کل ما کا او کنا شس الزائ ری“ 

وفي دالأوجز؛ في حدیسث إمامة عبدالرحمٰن بن عوف: قد پُشسکل بقاء 
عبد الرحمٰن في صلاتہ وتآخر أبي بکر في قصة إمامتہہ فالاأحسن في الجواب 
أن یقال: إن آبا بگر ظلہ فھم أن سےلو الأدب آؤلی من امیثال الآمر الڈيٰ 
لیس للوجوب؛ بخلاف عبدالرحمٰن فإنه فَهِمٌَ ان امتثال الأمر أُولی؛ انتھی. 

(فمَکاہ!'“' رسول الله 38) وفي روایق: ثم قال قله: أرني مکاتھاء فأراہ مکاتھا 
فمحاہہ قال الؤُهْري: وذلك ‏ أي إجابته لشھیل فی الأمرین - لقولہ: لا یسألونني 
ُطة یُعظمون فیھا مژماتِ الله إلا أعطیثهُم إیاھا (فکتب) رسسول الله گل (ابنَ 


)١(‏ شرح المواھب (۲/٦۱۹))ء‏ وأخرجه النسائي في الکبری )۸۵۷٥(‏ في الخصائص. 
)٢(‏ أخرجه البخاري (٤٥٢آ٦)‏ في المغازي؛ باب عمرۃ القضاء من حدیث البراء بن عازب. 
(۳) شرح المواھب .)۱۹٦/۲(‏ 

)٤(‏ آأخرجه البخاري (۹۸٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۸۳/۹۰)۔ 
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عبدالله) وفي روایة البخاري''' من کتاب المغازیي: فأأخذ رسول الله قِ الکتابَ 
ولیس يُحيِنْ یکتب: فکتب: ھذا ما قاضی عليه محْذً بنْ عبدالله. 

وقال الشیخ ۔اقلسی سڑہ - فيی داللاممء''': قولهە: فکتب ھذا ما قاضی 
إلی آخرہہ الأصح أن إسخناد الکتابة إلیه مجاز ولا یحسن جعلُّ معجزهً 
علااصل الاحافتا إذ آر کقب ند الضسےٴڈ لگلا تلگثاز آا:ساعر زآت 
یکتب؛ فیتحقّق بذلك ظفُھم أنه شاعر وکاتب یَنظژ في الکتب وبْْبئ 
عتھاء وَعذا خلاف المتضصرب انتھی. 

وبسط الکلام علی ھامش داللامعء فلے اشضساء اِلقافل آبھدین القولَیْنء 
أُي: کونە معجزۃ أو مجاز وعلی دلائل الفریقین فارجع إليه لو شئت. 

ست شای نی تیر لا قھ (علی آتا گظرا ویتا ری وت 
فتّطٛوفَ بە) بالتخفیف وبالنصب؛ وفي روایة بتشسدید الطاء والواوء أصله 
نتطوف (فقال شُھیلٌ: والله لاء) تُخلّي بینك وہین البیت (تتحلث العرب) 
قخال الج" تولہ حدٹث جملة اس عیتائية رلیسنٹ مدخرلہ لا 
ومدخولة لا محذوفة أي: لا تُخلي بینكك وبین البیت؛ وظن بعضھم أن 
جلام دخلت علی قوله: تتحدث العرب؛ حتی قال عند شرح هذا: قوله: 
لا تتحدث العربء وھذا ظن فاسدء انتھی۔ 


قلاك: وما رہ العیتی مُحتمل فقد خرج البخاريی ھی کتات الأنبیاء 


)١(‏ آخرجه البخاري )٦٢٤٤(‏ باب عمرة القضاء۔. 

0۳/۷ ۷ 

(۳) عمدہ القاري .)٥٦٦/۹(‏ 

)٤(‏ أخرجهہ البخاري )۳٥۱۸(‏ ومسسلم )۲٥۸٢(‏ وکتاب البر والصلة وقد أٌخطاأً المؤلف في بیان 
موضع ھذا الحدیث بأنه في کتاب الأنبیاء مع أن هذا الحدیث ورد في کتاب المناقب: باب 
ما ینھيی من دعوی الجاھلیة. 





جزۂ غدرات انی 6 يك ] ۲۹۹ 


المھاجریٌ الأنصاريٌ وسؤالِ عمر ظلہ ألا تقتله؟ قال النبي ال : لاء یتحلث 
الناس أنه یقتل أصحابّہ قال الشیخ في داللامع): یحتمل جعلُھما کلم 
واحدةء فالمنفيی هو التحدثء وفي ہامشہ: قال الحافظ: وفيی مرسل قتادۃ: 
لا والله لا یتحدث الناس وھذا یژؤید کلامَ الشیخء انتھی مختصراً۔ 

وقد أخرج البخاري في مبدأً کتاب الأیمان والنذور: قولہ 8: لیس 
تغني الکفارة وبسط في دھامش اللامع الکلام علی أنہ جملة واحدة 
او اثنتسان؛ وقد جعلھا عامة الشراح جملة واحدة ورجحۓ کوٹّھا 
جملتین؛ وذکرت لە نظائر؛ منھا قولہ لَلة فی إنشاد الضالة: لا رڈھا اللہ 
عليك وغیر ذلك. 

مک آوزوہے: اسیو اکسناّہی اضاارمسًکرن عفن 
المعجمتین؛ ثم طاء مھملے: أي: قھراء والنصب علی التمییز وفي روایة 
این إسحاق أنە دخل علینا عَنُوۃ (ولكنٌ ذلك) أي: الذي أُردته من العمرةۃ 
(من العام المقبل فکتب) ذلك (فقال ششھهیلٌ وعلي) عطف علی ما تقدم 
من قوله: علی أن تخلوا (أنه لا یأتيكَ ما رجلٌ وإن) وصلیة (کان علی 
دینك إلا رَدَدتَهُ إلینا) ھکذا في البخاري في کتاب الشروط'': فی حدیث 
طویل في قصة الحْدَیبیة 

قال الززقاني: وفي روا البخاري'' أیضاً في أول کتاب الشروط 
بلفظا: دولا یأتیك منا أحدہ وھي تعع الرجال والنسساء فدخَلٰن في مذا 
الضلح؛ ثم نسخ ذلك فیھئ أو لم بدغْلن إلا بطریق العموم فحٛضٌ٘ص:؛ 
وزاد ابن إسحاق: ومن جاء قریشاً ممن تبع محمّْداً لم یردوہ إليهء ولمسلم 
من حدیث آنس ظطل: أن قریشاً صالحت النبیٔ گل علی أن من جاء منکم 
لم تَرذہ إلیکمء ومن جاءکم منا رددتموہ إلیناء فقالوا: یا رسول اللہ أَنكَتُبُ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۲۷۱۱ء ۲۷۳۲) فی الشروط۔ 
)٢(‏ حدیث رقم (۲۷۱۱ء ۲۷۱۲). 


تن حمَّة نوم 


ھل کاٹ 
النساء داخلة 
فی ھذا 
الشرط؟ 


ھل یجوز رڈ 
لمسلم إلی 
اانشرکین 
بعدہ 22 آم لا؟ 


هذا؟ قال نعم؛ فإنه مَن ذھب مِٹا إلیھم فابعصدہ اللہ ومن جاء منھم إلینا 
فسیجعل الله لە قَرَجاً ومخرجاًء کذا في الرُزقانی"). 

وھاھنا بحثان فقھیان بسط الکلام علیھما في داللامع؛''' ودھامشہء 
الأول: هل کانت النساء داخلۃً فی ھذا الشرط ثم خرجن بنزول الایة أو 
لم تکن داخلةً في الشرط من الأولء والأوجه عند ہڈا العبد الضعیف 
کما في دھامش اللامع)؛ بعد بسط القولین المعروفین المذکورین قریبا 
فی کلام الزُرقاني: أنە لما کان في علم الله تبارك وتعالی اسکثناء النساء 
من ذلكء قذر الله تعالی أن یکون العھد بلفظ: لا یأتيیك منا رجل؛ کما هو 
فی روایة للبخاری؛ إلا أنھم فھموا من ذلك العمومء لآن النسساء تابعة 
للرجال؛ ولذا روی بعضھم بلفظ:.أحد وبعضھم بلفظ: من؛ وعلی فھمھم 
العمومء فلما ھاجرت النساء آنزل الله تبارك وتعالی آیة الامتحان تنبیھا 
علی أن العھد کان للرج4ال خاصةة وعلی ھذا فتکون الروایة الأحری 
بلفظ دأاحےہ أو بلفظ من روایۓ بالمعتی, لأنە لا بد أن یکون في 
المعامصدة لفظ واحد من ھل.ہ الألفاظ الثلائة فلفظ الرجل أقرب إلی 
المحل لأنە لا یکون للمشسرکین في ہذا اللفظ حسق المنازعة ویکون 
القصور في فھمھم العمسومء وکان الله عز اسےه عالم الغتب؛: فأْهَمَ 
النبیٔ قَل لفظاً یکون أقرب إلی المقصود. 

والبحث الثاني: مل یجسوز الصلح والمعاهدة بھذا الشرطہ أي: رد 
المسلم إلی المشرکین بعدہ ق آم لا؟ وکتب الشسیخ - قذس سڑہ۔ في 
داللامے: لا یجوز ذلك لغیرہ کل لانه مخالف لمقتضی الشرع في حقه 
لعدم الثقة بحال مَن یرڈہ إليه وفي دھامشے؛"''؛: قال العیني: واختلف 


.)۱۹۹/۲( شرح المواھب‎ )١( 


۔)۱١۷/۷(‎ )(٢( 
.)۱٥٥/۷( لامع الدراري‎ )٣( 
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العلماء فيی صلح المشرکین بھذا الشسرطہ فقال قوم: لا یجوز ہذا وھو 
منسوخ بقولہ ُلا: أنا بريء من کل مسلم أقام مع مشرك في دار الحرب؛ 
نف اع ال علحرن آت مجرۃ دار قرب روط علی آآرعحال رالصہ 
ھذا قول الکوفیین وأصحاب مالكء وقال الشافعي: ھذا الحکم في الرجال 
غیژ منسوخ ولیس لأحد ھذا العَقُد إلا للخلیفة أو لرجل یأمرہ فمن عقد 
غیر الخلیفة فھو مردود وفي هالتوضیح؛: قول الشسافعي وھذا الحکم في 
الرجال غیر منسوخ یل علی ان مذھبه أنه في النساء منسوخء انتھی. 

قلت: اختلفت الروایات عن المالکیة کما في دھامش اللامعء عن 
الارذیں والدسوقي؛ وذکر الدردیر مذھبّه موافقا لمذھب الشافعي وشرط 
رد المسسلم صحیح عند الحنابلة کما.في دھامش اللامع) عن دالمغني)؛ 
وقال الشیخ ابن القیم: وأما النساء فلا یجوز اشتراط رَدْهنٌ إلی الکفار 
وھذا موضع النسخ خاصة في ھذا العقد بنص القرآنء ولا سبیل إلی 
دعوی النسخ في غیرہ بغیر موجب: انتھی. 

(قال المسلمون: س-بحان الله کیف یيْرَذٌ) ببناء المجھول (إلی المشرکین 
وقد جاء) حال کونە (مسلماً) قال الحافظ: قائل ذلك یُشبه أن یکون عمر ظہ 
با معرال+وسی لراقتی سن قافاظلت اد بی کلف ٗژورست تو 
عُبادةء وسھلٴ بن خُنَّیف أنکر ذلك یضا کما في مغازي البخاري. 

(فبینما ھم کذلك) وعند ابن إسصحاق: فإن الصحیف لَتْكَتَبْ (إذ دخل 
این گار بالڈجسم راقرق فی ر(ابق حول )ابی عحروہ کات اف 
العاصي؛ فترکه لما أسسلم؛ خُبس بمکة ومنع الھجرۃ وعْذٰبِ بسبب الاسلام 
(يرشف) بفتح أوله وضم المھملة وبالفاء أي: یمشي مشٛیاً بطیئاً ہہب 
القید (في فیودہہ وقسد حرج من أسفل مکّة حتی رمی بنفسے بین أَظھُر 


[ راد القعا 100۸۸۸۵ 
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ریو سے بھذا الشرطہ فقال قوم: لا یجوز ھذا وھو 
منسوخ بقولہ ؛ئگ: أآنا بريء من کل مسلم أقام مع مشرك في دار الحرب: 
وقد أجمع جو سو شر دج مسر تد 
هذا قول الکوفیین وأصحاب مالك؛ وقال الشافعي: ھذا الحکم في الرجال 
غیژ منسوخ؛ ولیس لأحد ھذا العقُد إلا للخلیفة أو لرجل یأمرہ فمن عقد 
غیر الخلیفة فھو مردود وفي دالتوضیح): قول الشافعي وھذا الحکم في 
الرجال غیر منسوخ؛ بد علے آن مذھبه أنە فی النساء منسوخ انتھی. 

قلت: اختلفت الروایات عن المالکیة کما فسي دھامش اللامعء عن 
الا‌ردیر والدسوقي؛ وذکر الدردیر مذْھبّه موافقا لمذھب الشافعي؛ وشرط 
رد المسسلم صحیح عند الحنابلة کما.في دھامش اللامع) عن دالمغني)؛ 
وقال الشیخ ابن القیم/ وأما النساء فلا یجوز اشتراط رَذْهنٌ إلی الکفار 
وھذا موضع النسخ خاصة في ھذا العقد بنص القرآنء ولا سبیل إلی 
دعوی النسخ في غیرہ بغیر موجب: انتھی. 

زقال۔ الس ارتا سےخاق 0خت 5۷ا بیناء العجوزل (الی الم کین 
وقد جاء) حال کونە (مسلما) قال الحافظ: قائل ذلك ئشبه أن یکون عمر ظ 
لر ال رمسکلی الراانی سے لہ اھ سے ین گی رمسابن 
غُبادۃ وسھلٴ بن ُتّیف أنکر ذلك أیضاء کما في مغازي البخاري. 

(فبینما ھم کذلك) وعند ابن إسسحاق: فإن الصحیف لَتْكَتَبُ (إذ دخل 
أبو جَنْدل) بالجیے والنون کجعفر (ابنْ سُهیل) ابن عمرو وکان اسغۂ: 
العاصي؛ فترکه لما أسسلم؛ خُس بمکة ومنع الھجرۃ وعُذب بسبب الاسلام 
(يَرشف) بفتح أوله وضم المھملة وبالفاء أي: یمشي مش۹یآ بطیئاً بسہب 
القید (في فٛیودہ وقسد خرج من أسسغل مکة حتی رمی بنفسے بین أَظھُر 


() ر31 االفعا0۲۹۸/۳(3): 


اأبو جندل بن 





۷ انا حجَة الوم 


المسلمین) زاد ابن إسحاق": فقام سُھیلُ إلی أبي ججنْدل فضرب وجهَه وأخذ 
ناقیں أي: جمع عليه ثوبە الذی ھو لابسے؛ وقبض علیے نتَحرّہ (فقال) و 
(شھیل: ھذا یا محمد أَول ما أَقاضِيكَ) أي: أول شیء أحاکمك (عليه أن ترذہ 
إِلیٌء فقال النبي گل :نا لم تَقْض الکتابَ بعد) بنون مفتوحة فقاف سساکنة 
فضاد معجمةف أي: لم تُرُغ من کتابتہ (قال) شھهیل: (فواللہ زد اس لضاف 
علی شيء انا قال النبی کا : فأحِزْۂُ لي) بالجیے والزاي بصیغة الأمر من 
الاجازۃة أی: اتی 2 فعلی فيه ولا آ ہے اك 7 اسثاثة من القضیة. 

ووقع في دالجُمٔع) للحُمّیدیي بالراء ورجح ابن الجوزي الزاي؛ وفیه: 
ان الاعتبار في العقود بالقسول ولو نات تی الکتابة والاشپادں َ 
أمضی قل لشھیل الأمر في رہ ابنه إليەہ وکان ثلطّف بە بقوله: لم نقض 
الکتاب: رجا أن یُجیبّےه ولا تُکژڑہ بقیة قریش لأئه ولدہ فلما أضر علی 
الامتناع ت گ(۷۸۵, 

(قسال: ما أنا بجیزو لكء قال: بلی فافعلء قسال: ما أنا بفاعلء قال 
مِکُرڑ) زاد الواقدی: وخوّیطپ: (ہلی قد أجزناہ لك) فأآخذاہ فادخلاہ 
ُمْطاطاً وگَفًا أباہء عنهہ قال الحافظ: ولم یذکر ھاھنا ما أجاب بە شھیل 
وس سارہ بس نف نونف ٠‏ عائد: کت می جا ١‏ 
فی فی الصلح مع سھیل؛ ومعھما خُوّیطب بن عبد الشُرٌی؛ لکن ذکر أن 
إجازته إنما ھی فی تآمیله من العصذاب ونحو ذلك؛ لایےان پش غند 
المسسلمین؛ لکن یُعَکُ عليه روایة الصحیح: فقال تکورھاو 1 لك 
يَخْاطِبثُث النبی لٹ ولذا استشکل ما وقع من لانه خلاف قوله ٥لا‏ اڈ وھو 
فاجں فکان الظاھر 2 ساصمہسھی گا علی آارەہ وأجیسب: بات المُجور 


.., 9 السیرة لان هشام‎ (١) 
.)۳٣٣/ ٥( فتح الباري‎ )۲٢( 








۱ہ پِنين حیة نوم 


المسلمین) زاد ابن إسحاق": فقام سُھیلُ إلی أبي جُنُدل فضرب وجهّه وأخذ 
اس أي: جمع عليه ثوبە الذي ھو لابسے؛ وقبض علیے تَحرَہ (فقال) ا 
(شھیل: ھذا یا محمد أَلَ ما أَقاضِيك) أي: أول شیء أحاکمك (عليه ان تردہ 
إلیء فقال النبيی ِه : إنا لم تَقض الکتابَ بعد) بنون مفتوحة فقاف ساکنة 
فضاد معجمة؛ أُي: لم تفرُغ من کتابتہ (قال) شهھیل: (فواللہ إذاً لا أُصالِحَافَ 
علی شيء ا قال النبی گلا تل لي) بالجیسم والزاي بصیغة الأمر من 
الاجازۃة أي: گی لی فعلی فیه ولا رہ إِلِكَ أو استثثة من القضیة: 

ووقع فی دالجّنعء للحُمَیدي بالراء" ورجح ابن الجوزي الزايء وفيه: 
ان الاعتبار فی العقود بالقسول ولو تأآخرت الکتابة والاشهادہ ولذا 
اأمضی گل لشھیل الأمر في ردّہ ابئّە إلیهہ وکان تَلطّف بە بقولہ: لم نقض 
الکتابَ رجاءَ أن یُجِیبّے ولا تُنکژہ بقیة قریش لأنه ولدہ: فلما أصرٌ علی 
الامتناع ترکه لە'''. 





(قسال: ما أنا بُجیزہ لك٠‏ قال: بلی فافعلء قسال: ما أنا بفاعل قال 
یک رژ) زاد الواقدی: رین (یلی قد أجزناہ لك) فأخذاہ فأدخلاہ 
قُمْطاطاً وگَفًا أباء عنه قال الحافظ: ولم یذکر ھاھنا ما أجاب بە شھیل 
ِکُرزاء فزعم بعض الشراح آنه لم یجبەہ لن مگرزاً لم یکن ممن جُجل 
لکل دص کیہ عم ورس کی تن ن عائذ: أنه کان ممن جاء 
في الصلح مع سھیلء ومعھما خُوَیطب بن عبد الششرٌی؛ لکن ذکر أن 
إجازته إنما ھی في تآأمینه من العذاب ونحو ذلكء لا بن یقرہ عند 
المسسلمین لکن یُعگُڑ عليه روایة الصحیح: فقال و اد لك 
يّخْاطِثث النبیٌ گل ء ولذا استشکل ما وقع منە لانه خلاف فوله لا پا وھو 
فاجر؛ فکان الظاھر أُن اعد سیل علی انت“ واس ا بأن الفجور 


الََزظ لاہن حطاۃ(۵۸۷۷٢):‏ 
(۲) فتح الباري .)۳٣٣/ ٥(‏ 
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حقیقق ولا یلزم أن لا یقع منه شيء من البر نادرا أو قال ذلك نفاقاً وفي 
باطنہ خلافہ أو سسمع قولہ قچة: هو رجل فاجر فأراد إظھار خلافهہ فھو 
من جملق:کُجورہ ولو ثیتت روایة الواقَحدی واین غائذ لکانت أقوی من 
ھذہ الاحتمسالات: فإنه إنما أجازہ ليَكُفٌ عنه العذابَ لیَرحِعَ إلی طاعة 
أبیە فما خرج بذلك عن الفجور؛ وفي روایة ابن إسحاق: ثم قال سھیل: 
یا محمّدء قد لَجُت القضیة بیني وبینك قبل أن يأَتیكَ ھذاء قال: صدقت. 


وقال الشیخ - قڈس سوہ ۔ في داللامعء: قوله: بلی قد أجزناہ لك... 
إلی آخرہ غیر أن مکزا لا لم یکن وکیلاً من قریسش ولا ولیاً لأبي 
جَنْدُلٍ لم شسمع مقالته فیەء وبسط في دھامشہہ الکلام علی ذلك وذکر 
فیە ما تقدم من کلام الحافظ وفی آخرہ: قلت: وما قال الحافظ من زعم 
بعض الشُواح أن سُهیلاً لم بُجَبْ سؤاللهہ إلی آخرہ...ء راد بە الکرماني؛ 
فانه قال: إن قلت: لِم رد أبو جندلٍ إلی المشرکین وقد قال مِکرز: أجزناہ 
لك؟ قلۓ: المتصدي لعقد المھادنة هو سھیل لا مِکرزہ فالاعتبار بقول 
المباشر لا لقول مِکُرز؛ انتھی. 

اق تل شال قوسدلے ااسسیی ان ہگ اھر ای 
ال شرکین وقد جٹ ‏ لماء الا ٹرؤن مااقد لقہت؟ رکان :قد غُذْب فی 
الله عذاباً شدیداً) زاد ابن إسحاق: وجعل أبو جندلٍ يَصرخ بأعلی صوتہ: 
یا تعشر المسساعیق: آآوه إلی الحٹسرکین تفچرسی ٹی دینی؟ فژاد ذلت 
الناس إلٰی ما بھم. 

وفي دالخمیس+" وفي روایة: قام شھیل إلی سَمرةء وجرٌ منھا غصناً 
وضرب بے وجة أبي جُنضدل ضرباً رق عليه المسسلمون وبَگُواء فقال 
رسول الله لل: یا با جندل اِصبژ واحلَىِبْ: فإن الله جاعلٌ لك ولمن معك 


۔)۲٢۸/۳( وانظر: السیرق لابن ہشام‎ )۲۲/٢( تاریخ الخمیس‎ )١( 








جزء غقراتِ التَبِي قَلُ کت .8 


حقیقة ولا یلزم أن لا یقع منه شيء من البر نادرا أو قال ذلك نفاقاً وفيی 
باطنہ خلافه أو سمع قولہ قل٭: هو رجل فاجر فأراد إظھار خلافہ فھو 
من جملة فُجورہہ ولو ثبتت روایة الواقسدي وابن ن عافة لکانتا اقرق من 
ھذہ الاحتمسالات: فإنه إنما أجازہ لیْكفٌ عنه العذابَ ليَرجِعَ إلی طاعة 
أبیە فما خرج بذلك عن الفجورہ وفي روایة این |إ[سحاق: ثم قال سھیل: 
یا محمد قد لَجُت القضیة بیني وبینك قبل أن يأَتیكَ ھذاء قال: صدقت. 

وقال الشیخ - قڈس سوہ ۔ في داللامعء: قوله: بلی قد أجزناہ لك... 
إلی آنخرہ غیر أن مکسرزاً لا لم یکن وکیلاً من قریتش ولا ولیاً لأبي 
جَنْدُلِ لم سمع مقالته فیە وبسط في دھامشہہ الکلام علی ذلك؛ وذکر 
فیه ما تقدم من کلام الحافظء وفي آخرہ: قلت: وما قال الحافظ من زعم 
بعض الشُژاح أن سویلاً لم یُجَبْ موالّہ إلی آخرہ...ء راد بە الکرماني: 
فإنه قال: إن قلت: لِمَ رد أبو جندلٍ إلی المشرکین وقد قال مِکرز: أجزناہ 
لك؟ قلۓ: المتصدي لعقد المھادئة ھو سھیل لا یکرزہ فالاعتبار بقول 
المباشر لا لقول مِکْرزہ انتھی. 

(قال أبو جَُندل: أي مُسے نیس 2 بناء المجھول (إلی 
الع رکق ول وخ سس ما آلا ترجہ تت1 رکاد ند غلحِسش 
الله عذاباً شدیداً) زاد این إسحاق: وجعل أبو جندل یَصژخ بأعلی صوتہ: 
یا معشر المسسلمین آأرد إلی المشسرکین یَفینوننی في دینی؟ فزاد ذلك 
الناس إلی ما بھم 7 

وفي دالخمیس؛" وفي روایة: قام شھیل إلی سَرة وجرٌ منھا غصنا 
وضرب بے وجة أبي جُندل ضرباً رق عليه المسسلمون وبَکُواء فقال 
رسول اللہ ل: یا ابا جندل اِصبژ واحتِّبْ: فان الله جاعلٌ لك ولمن معك 


۔)۲٢۸/۳( وانظر: السیرق لابن ہشام‎ )۲۲/٢( تاریخ الخمیس‎ )١( 








نيت حیة نوم 


من المسسلمین فَوَجآً ومَخُرجا إننا قد عقدنا بیننا وبیسن القوم عقدا 
واصطلحنا وأعطیناهم علی ذلك وأعطؤنا عهد الله وإنا لا تَعْدِژ بھم 
فوَتّبَ عمر بن الخطاب یمشي إلی جنب أبي جندل ویقول: اصبر یا آبا 
جُندل؛ فإنما ھم المشرکون وإنما دَمُ أحدھم کدم کلب؛ ویّدني عمڑ وھو 
قائم السیف منە یقول: رجوتث أن یأآخذ السیفت فَیضرِبَ بە أباہ فضنٌ 
الرجل بأبيه. 

وفي روایة: قال أبو جندل: یا عمژ ما أأنت بأحری بطاعة رسول اللہ کڈ 
مني وقد کان أصحاب رسسول الله گی خرجوا وھم لا یشُکُون في الفتح 
لرؤیا رآھا رسسول الله گل ء فلما روا ما روا من الصلح والرجوع من غیر 
فتح وما تحمل عليه رسسول الله کل فی نفسےء دخل الناس من ذلك أمڑ 
عظیخ حتی کادوا یَھلِکون؛ وروي عن عمر طلہ أنه قال: والله ما شککٹٗ 
منذ اسسلمثت إلا یومئذ فأتیث النبٔ 28 فقلت: ألست نب اللہ حقا؟ کذا 
في دالخمیس, إلی آخر ما سیأتي عن البخاري. 

وقال الزٌزقاني'' تبعاً للحافظ: قال العلماء: لم یکن سوال عمر طٍ 
وکلائہ شکا في الدین حاشساہ من ذلكء ففي روایة این إسحاق: أنه قال 
له: الزم غززہ'' فان رسوا اللہ َء قال عمسر طلہ: أنا أشےد أنه 
رسول الله َء بل کان طلباً لکشف ما خَفِيَ عليه من المصلحة وعدمھا 
فی هذا الصلحء وحتٌاً علی إذلال الکفار وظھور الاسسلام کما غُررف في 
غُلقه وشِڈتہ في نصر الدین وإذلال المبطلین؛ انتھی. 


قلت: فالشك في قول عمر ظلہ المذکور لیس في الدین أو في الرسالة 
بل کان الشك في کون الصلح مصلحةً للدین وکان مرادہ کونە أشدُھم في 


۔)٥٣٤/٢( وفتح الباري‎ )۲۰٢٦/٢( شرح المواهب للزرقاني‎ )١( 
أي الزم آمرہہ والغرز للرجل بمنزلة الرکاب للسرچج۔‎ )٢( 





جزۂ غفراتِ انی 5ڈ الا 


اسواف و-ذاال اسافظ ہرالتی گور کرلک سصہ لیفف على السکوڈ 
فی القصةء وتنکشت عنه الشُبھةء ونظیرہ قصته في الصلاۃ علی عبدالله بن 
أََیْ وإن .کان تي الأولٌی لم یطابق اجتهساذة الحْكُم بخلاف الثائیةء وَآئما 
عمل الأعمال المذکورة لھذہہ وإلا فجمیع ما صدر منە کان معذوراً فیه بل 
ہو مأاجوڑ لأنہ مجتھد فيهہ انتھی. وسیأتي ذکر ما عمله عمڑ لہ . 


ولا پُشکل علی ھذا ما فی دالمشکاۃةہ بروایة أبي داودا'' عن علي لہ 
فکتب إلیے موالیھم: واللہ ما خرجوا إليیك رغبةً فسي دینك وإنما خرجوا 
ھرباً من الرقء فقال ناس: صدقوا یا رسسول الہ رُدّھے إلیھم؛ فقَضِبَ 
علیکم مَن یضرِبُ رِقابَکم علی ھذاء وأبی أن یرڈھے وقال: ھم عُتقاء 
الله فإن هذہ القصة وقعت قبل الصلح۔ 

وقد مال الشیخ -قڈس سوہ ۔ في دالبذلء إلی أن القصة لیست في 
الخْدیبیة بل فی غزوۃ الطائشف؛ ورجُخھا بثلاثة أوجهە؛ لکن الظاهر عند 
هذا العبد الضعیف أنە لا مائع من وقوع القصّة في الموضعین لتصریح 
یوم الخدیبیة فی بی داوں والترمذي؛ والحاک وزاد فی ان داود لفظ: 
یعنيی: یوم الخدذیبیة ولییت زیادة لفظ: (یعنيی) فی الترمذي؛ والحاکم. 

(قال عمژ بن الخطاب خللظ افانیت اللبیع 28 افقلٹ: ألسے نی الل) 
بالنصب خبر ألسے, والاستفھام تقریري (حقا؟ قال: بلی قلت: ألسنا علی 
الحق وعَدوُنا علی الباطل؟ قال: بلی) زاد البخاري'' فی الجزیة والتفسیر 
0 فتح الباريی .)۴٣۷/٥(‏ 
(۲) أخرجه أبو داود (۲۷۰۰) في الجھاد: باب في عبید المشرکین یلحقون بالمسلمین؛ والترمذڈي 


(۳۷۱۵) ا الققاقت: قات متاقت علای رز الحاکو ا 'العسھکتارتك (079/۷): 
و رجش و نے کم في 
(۳) أخرجه البخاري (۳۱۸۲) فی الجزیة۔. 


قصة عبدان 


٦ہ(‏ ل000 حیة موم 


رای الین 
في الشروط 


رؤیا رسول 
اللہ ا 


زائیسی قتلانا في الجَتَّة وقتلاھم في الٹار؟ قال: بلی) ولیست مذہ الجملة 
فی الشسروط (قال: فَلِم) بکسر اللام وفتح المیم ((نُعطّی) ہبناء المجھول 
(الدیية) ہفتح الدال المھملة وکسر النون وشد التحتیة والأصل فيه الھمزۃة 
لكنه خفف,؛ وھمو صفة لمحذوف؛ أي: الحالة الدنیة الخسیسے (في دیننا 
إذا؟) بالتنوین أي: حین إذ کان کذلكء زاد في التفسیر والحزیة: (ونرجع 
ولم يَحکُم اللہ بینناء قال) قی: (إِنيی رسول الله ولسثٹ) بضم التاء (أَعصِيه 
وھو ناصري) فيه تنبيه لعمےَ ظَللہ علی إزالة ما عندہ من القلق؛ وإنه لم 
یفعل ذلك إِلا لأمر أطلعه الله عليه وإنه لم یفعل شیتاً من ذلك إلا بوحي. 

(فلۓ: زلیس نٹ تَحلَڈنا) فیه تبیہ علی أن الزؤیا الٹی رآھا انت 
بالعدینة الہثورٰة کھا تلذ وغند این اإسحاق× کائے الطحازۃ لڈاؤنگرن 
في الفتح لرؤیا رآھا رسولٔ الله ِء فلما رأوا الضُلّ دخَلَھُم من ذلك أمر 
عظیم حتی کادوا يَھُلِکون!'. 

(إنا سای البیثَ فنطوف بە) بالتخفیف؛ وفي نسسخة بشد الطاء 
والواو (قال: بلی؛ أفأخبرك) بھمزة الاستفھام الانکاري؛ وفي بعض 
النسۓخ بحذفھا (أَنّا نأتيه العامَ) أي: فی ھذا العام (قللۓ: لاء قال) یه 
(فِإِلّك آتیه ومثطؤف بە) بفتح الطاء وکسر الواو الثقیلتین. 

وروی الواقسدي: قال عمر شللہ: لقسد دخلني أمڑ عظیے؛ وراجعث 
البۓ قلل مراجعة ما راجعتے مثلّھا قسطء وروی البزٌار عن عمر ظلہ: 
فرضي قل وأبیث حتی قال: یا عمژ ترانيی رضیث وتاأبی وعند البخاري 
في الجزیة والتفسیرں من حدیث سقل بن خُخنیف؛ فقال: یا ابن الخطاب 
إنيی رسول الله ولن یُضَیْعَني الہ فرجع متغیِظاً فلم یصبر حتی جاء أبا بکر 
(قال عمر: فأتیث أبا بکر) الصّدیق طلء قال الحافظ" لم یذکر عمر طظلہ 


۔)۳٤٣٣/٣( فتح الباري‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )٢( 











جزۂ غدرات الثی 8 لہ[ ۳۰۷ 


أنه راجع أحداً في ذلك بعد رسسول اللہ ك غیر أبي بکر الصّذٌیقء وذلك 
لجلالة فذرہ وسعة علمه عندہ آنتھی. 


قال الزرقاني: ووقع في روایة ابن إسص۹حاق تقدیم سؤاله لأبي 
بکر علی سسواله للنبي قللء وما في دالصحیح) اصح؛ لا سیما وقد 
أآفصح في الحدیث الآخر بسبب إتیانه لە بعدہ کما تری؛ وقال في 
موضع آخر: إنما سأله بعد المصطفیء وجوابه لە؛ لشلّة ما حصل لە 
من الغیظء وِقُوته في نصر الدین وإذلال الکافریسن کما أآفصح عن 
ذلك سَشهلٴ بن ُتیسف بقولہ: فرجےع متغیظاً فلم یصبسر حتی جاء 
آیا یکپ اتی 

(فقلث: یا آبا بکرہ آلیس ھذا نبی الله حقاً؟ قال: بلی؛ قلۓ: ألسنا 
علی الحیٌ وعدژُنا علی الباطل؟ قال: بلی؛ قلۓ: فلِلع تُعطّی الذَنیةً في 
دینٹنا إذنء قال آبو بکر لعمسر) ال (أیھا الرجلء إإنه رسسولٔ الله ولیس 
یعصي ربّہ وھو ناصژه فاستٌميِك بعْژزو) بفتح الغین المعجمة وسکون 
الراء بعدھا زاي؛ وھو للابل بمنزلة الرکاب للفرس؛ أي: تمشك بأمرہ 
ولا تخالفه کالذي یتممّك برکاب الفارس؛ فلا یُفارقہء زاد في دالهَدڈی ٥)‏ 
(حتی تمسوثٌ) وفےي داللامعء: ھذا أمڑ من أبي بکر لعمر ٹا ان 
لا یخالفه کل فیما یأتیه من الأمر والنھيء انتھی. 

(قراھ رتے عل تع ننت: آولے سس عَان نا آٹا .ستائل البیت 
فنطوف بە؟ قال: بلی؛ أَفأخبرَك أنك تأتيه العام؟ قلث: لاء قال: فإِنك آتيه 
رخطوف یه) فآجارہ بل جزاتہ کالہ بترات فدلٌ علی آنہ اکم ل السخارڈ 
وأعرفُھم بأحواله 8ء وأعلۂھم بأمور الدینە وأشدھم موافقةً لأمر اللہ”'. 
)١(‏ شرح المواهھب .)۲۰٦۱٢(‏ 


.)۲٦۲/٢( زاد المعاد‎ )٢( 
.۔)۴٣٤/٣٥( فتح الباري‎ )٣( 





۱ اوح وع 


وقد وقع التصریح في ھذا الحدیث بأن المسسلمین استنکروا الصُلع 
المذکورہ وکانوا علی رأي عمسر ط فی ذلكء وظھر من ھزا الفصل أن 
الصذیسق طلّ لے یکن في ذلك موافقآاً لھم؛ بل کان قلبے علی قلب 
رسسول الله گل سسواء وس9۹أتي في الھجرۃ أن ابنَ الُخِنّة وصف آبا بکر 
الصْدّیق طللہ بنظیر ما وصفت بہ خدیجةُ رسول الله گی سواء من کونہ: یَصل 
الؤجے؛ ویحمل الگُلْ وپٔعیسن علی نوائب الحق؛ وغیر ذلك؛ فلما کانت 
صفاتھما متشابهۃً من الابتداء استمر ذلك إلی الانتھاء کذا في دالفتح). 

قلت: وھذہ الحالة هي التي یعبرھا الصوفیة بالتّسبة الاتحادیق وهي 
إحدی النّسب الأربعة المعروفة عند الصوفیة في النسبة الانعکاسیة 
والالقائیة والاصلاحیة والاتحادیة کما بسطت في هامش مبدأ داللامع) 
فی ضَغُطة جبرئیل النبیٔ قٌ عند ابتداء الوحي. 

ولھذہ النسبة الاتحادیة لأبي بکر معے قله نظائژ کثیسرۃ في کتب 
الحدیث غیر الآمریسن المذکورینە منھا موافقث ق لأنمارق ہدو وغر 
ذلكء وہذہ النسےة الاتحادیة ہي التی أوجبت خلافتہ ط بعدہ قل من 
غیر فصلء لأن الصّحابة لن کانوا في غایة الؤخشة واللَۂشة لفراقہ کل 
فلو کانت الخلافة بعدہ قَلُ لرجل یکون طبعهہ بخلاف طبع رسول الله قٹڈ 
لأورثت أحکامه وحشۓ آخری مزیدةء وأاشرت إلی ذلك في ھامش 
داللامعء مختصراً إذ کتبٹ فیە: وھذا من أَُوجّه الوجوہ علی تقدم خلافتہ 
علی غیرہ؛ فإِن ہسواہ طّ کان تابساً لھوی النبیٔ ِء وکان ھذا سبباً 
لاستیناس الصحابة بأحوالہ ط٢إ‏ انتھی۔ 

(قال عمژ طلد: فعملث لذلك أعمالاً کثیرةً) قال بعض الشُرٌاح: قوله 
أعمالاً أي: من الذھاب والمجيء والسڑال والجوابء قال الحافظ'”؛ 


ىً 


وتفسیر الأعمال ہما ڈذکر مردود بل العراد به الأعمال الصالحةء لیکفر 


۔)۳٣٣/٣٥( فتح الباري‎ )١( 





جزء غُقراتِ التّبي قَلُْ ات |۳۰۹ 


ضصەما مضی‌ سن اقارقت تی الاملال انتستاف رش وَرة عن غمر 
التصریٔۓ بە؛ ففي روایة ابن إ-سحاق: وکان عمر ظللہ یقسول: ما زِلتُ 
انصلقہ:واصوم واصلي: وأعیق مؿ الدی ضنمث یؤنغذ مخالة کلامی 
الذي تکلمت بهہ وعند الواقدي: قال عمر ظلہ: لقد أعتقت بسبب ذلك 
رقاباً وَضََمنَتٌ دھراً۔ 

قال الرْقانی١)‏ (وکان الصٌلح بینھم عشتے سنین) کما تقذم فی مبدا 
کلام شھیل مع النبي کل مُفْصّك وفي دالخمیس؛" وکل شرط شرطه 
شھیل قَبلَه النبی قل وکتبه علي؛ وکتب: ھذا ما صالح عليه محمد بن 
عبدالله سَُهیل بن عمرو؛ واصطلحا علی وضع الحرب عن الناس عشر 
سنین: (يأَمَنْ فيه الناش) ويَكفُ بعضٌھم عن بعصفضں وعلی أن من آتی 
محمٌداً من قریش بغیر إذن وليه ردہ عليه وإن کان مسلماء وإن جاء قریشاً 
ممن مع محمد لم یرڈہ عليه (وإِن بیننا غَيٍے مکفوفةً) أي: أموراً مَطویَةً 
فی صدور سلیمة إشارۃ إلی ترك المؤاخلۃة بما تقدم بینھم من أُسباب 
الحرب وغیرھا (وإنه لا اسسلال ولا أغلال) أي: لا سرقة ولا خیانة 
فالأمسلال من الصّلْ وھي السرقة؛ والأغلال الخیانة والمراد أن یأمن 
بعضھم من بعض ونفوسھم وأموالھم سراً وجھرا. 

(وأنه مَن أحبٌ أن یدخل في عَقد قریش وعھدیِہِم دخل فيه؛ فتواثبت 
حُزاعةُ فقالوا: نحن في عقد محمّد) گل (وعھدِو وتواثبت بنو بکر فقالوا: 
نحن في عقد قریسش وعھدِھم) وإنك ترجع عنا عامَك مذا فلا تدخل 
علیناعسهػف (وأنه إذا کان عامَ قابلِ خرجنا عنھا) أي عن مکُة (فدخلتھا 
أنت وأصحابكء فأقمتَ فیھا ثلاثاً مع سلاح الراکب؛ السیوف في القرّب 
لا تدخلھا بغیرھا)ء انتھی ما في دالخمیس). 


.)۲۰٢٦/٢( شرح المواھب‎ )١( 
0۲ 


شروط الصلح 


۰ انح وم 


شھود علی 
الصلح 


نحر النبي 


هدیه 


وفي الرُرقائنے۷, وأن لا یدخل البیتَ إلا العسامَ المقبل ویقیم ثلائة 
آیام ولا یدخلوها إلا بُلبان السسلاح: والجلبان بضم الجیم وسکون 
اللام وخفة الموحدۃ فألف فنونء شیب الحراب یُوضع فيه السیف مغموداٌ 
وفي روایة بضم الجیم واللام وتشدید الباء هو أوعیة السسلاح؛ وإنما 
اشترطوا ذلك لیکون عَلَماً وأمارهً للسلم إذا کان دخولھم صلحا انتھی. 

(فلما فرغ من قضیة الکتاب) زاد این إسحاق: فلما فرغ الکتاب أشھد 
علی الصلح رجالاً من المسسلمین ورجالاً من المشرکین مٹھم أبو بکر 
وعمر وعلي وعبد الرحمٰن بن عوف؛ وسعد بن أبي وقاص؛ ومحمد بن 
مسلمة وعبدالله بن سھیل بن عمروہ وأبو عبیدة بن الجراحء ومِکُوز بن 
حفص؛ وخُویطب بن عبد العرٌیء وھما مشرکان؛ کذا في دالفتح؛''' بزیادة 
لن (َالٰخنی). 

(قال رسول الله کل لأصحابہ: قوموا فانحروا ثم احِقُوا) قال الحافظ: 
وفي روایة أبي الأسود عن عروۃ: فلما فرغوا من القضیة أمر رسول اللہ ة 
بالهَذي فساقه المسلمون یعني إلی جھة الحرم حتی قام إليه المشرکون 
من قریش فحبسوہہ فأمر رسول اللہ قٌك بالنحر۔ 

زاہ 7ا رقالی 7 قال این عباس: نما ظلّت عن البیت: حلّت گما تن 
إلی أولادھاء فنحر آِله بُدنَه حیث حبسوہ؛ وھي الخدیبیة أي أُکٹرھاء فلا 
ینافی ما رواہ ابن سسعد عن جابر: أنه بعث من هدیه بعشرین مَذدَنُ لِشْنْحَرَ 
عنه عند المروۃ مع رجل من أسلمء کذا في دالزٌزقاني)ء والحدیث أخرجه 
أحمدا'' فیما ذکرہ ابن کثیر عن ابن عباس لا نحر رسول اللہ ٹڈ یومَ 


.)۲۰٦/٢( شرح المواھب‎ )١( 

)٢(‏ فتح الباري )۳٤٣۷/٥(‏ وتاریخ الخمیس (۲۳/۲)۔ 
(۳) شرح المواھب (۲۰۹۹/۲). 

مس آاكیت (۴۹۶/۱) 





جزۂ مدرات التبی ا إلللاََ:| ۳۱١٣‏ 


الحْدیبیة سبعین مَذَنف فیھا جمل لأبی جھل؛ فلما ضدّت عن البیت حنّت 
کما تحٴن إلی أولادھا (فواللہ ما قام منھسم رجل) قیل: کأنھے توقفوا 
لاحتمال أن یکون الأمر بذلك للندب أو لرجاء نسزول الوحي بإبطال 
الصلح المذکورہ أو تخصیصۂه بالاذن بدخولھم مکة فذلك إِنعام لإاتمام 
لُمٹْکھم وسوغ لھم ذلك لأنه کان زمان وقوع النسخ. 

ویحتمل ان یکونوا قن أَلھام الوضع الم وجود فاستغرقوا ذ فی "الفکر 
بما لحقھم من ال عند أنفسمم مع ظھسور قوتھم واقتدارھم فی 
اعتقادھم علی بلوغ غرضھم وقضاء تُشُکھم بالفُھر والغلبة أو الامتٹال 
ےی ان الأمر میم ای جب ہکس ھی ھذہ الأمور 

سی لف و رات ول پر یں ادس یں سد 
ِ5 قرع بعد یہہ وفي -- فاشتد ذلك عليه سور 
سلمة فقال: دھلك المسسلمون: أمرئُهُم أن يَحِقوا ویّنکروا فلم یفعلواء؛ قال: 
فجْلّی الله عنھم یومٹذِ بأَمْ سسلمة رضي الله تعالی عنھسا وأرضاما (فقالت ا 
سلمة: یا نبي الله أتحب ذلك؛ اخژج ثم لا تکلم أحداً منھم). 

زاۃ ابق سدق الع ا1سسلمت ہا ومسول لق لافتلاب اق لن 
دخلھم أمڑ عظیم مما أأدخلت علی نفسك من المشقة في أمر الصلح 
ورجوعھم بغیر فتح؛ ویختسل أُٹھا فھمت عن الصحابة أنه احتمل عندھم 
أن یکون النبیئ قل أمرھم بالتحلسل اخذاً بالؤخصة فسي حقھم وأنہ هو 
یستمر علی الإاحرام اأخذاً بالعزیمة فی حق نفسهہ فأشارت عليه أن یتحلل 
ےم ات سوب سو ید 


ا حمة توم 


أحداً حتی فعل ذلك) یعني (نَحر بُْنَه) وفي روایة: دمَليهہء زاد ابن إسحاق 
عن ابن عباس ظلہ: أنه کان سبعین بَدنةُ کان فیھا جمل أبي جھل کما تقذم. 

(ودعا حالِقّه فحلقه) قال ابن إسصحاق: بلغني أن الذي حلقه في ذلك 
الیوم سی را بسععطن ہیما راء موعلتوالنت: ابن من الخُزاعي (فلما 
رأوا) أي الصّحابة ذلك (قامسوا فُتَحزژوا) قال الحافظ"؛ فلما رأی الصّحابة 
ذلك بادروا إلی فعل ما أمرھم إذ لم یبق بعد ذلك غایة تنتظر؛ انتھی. 

(وجعل بعضھم یحلِق بعضاً حتی کاد بعضھم یقتل بعضاً غماً) وفي 
البخاری!'' بروایة این عمر قسال: خرجنا مع رسول الله وَلا فحَال کفازژ 
قریش... الحدیث؛ وفي آخرہ: حلق رسسول اللہ ق4 وقَصّر أصحابْہ؛ قال 
القاري في دالمرقاۃ'": أي بعضھمء وحلق الباقونء انتھی. 

وفي دالطبقات؛': ونحر أصحابٔهُ وحلق عامّنھسم وفَضر الآخرون؛ 
فقال رسسول الله قٌية: درحم اللہ الحلّقینء قالھا ثلاثاء قیل: یا رسول الله 
والمقضشرین؟ قسال: دوالمقضرین)ء قال ابن [إسسحاق عن ابن عباس شچہ 
قال: (حلق رجسال یومئذ وقضّر آخسرونء فقال رسسول اللہ لٹ يَرحمْ اللہ 
المحلّقین) قالوا: والمقضرین؛ الحدیثء وفي آخرہ: قالوا: یا رسول الله لے ! 
لِم ظاھرت الترحُمَ للمحلّقین دون المقطرین؟ قال: لأٹھم لم مَشُکُوا. 

قال الرُزقانی'" ا قال مَعْلطاي: (وأرسل ال ویفا)گعا رواہ ابن سعد٢؛:‏ 
لما ضدٌ قِل٭ وأصحابۓ وحلقوا ونحرواء بعث الله ریصاً عاصفاً (حملت 
شعوژھم فآلقتھا في الحرم) جَبْراً لھم في صذّھم عن البیت؛ وقد زاد 


.)۲۳/۲( فتح الباري (٥/۷٣۳)ء وتاریخ الخمیس‎ )١( 


(۲) أخرجه البخاري )]٦١۸٤(‏ في المغازي. 
.)۳۰۱۸/٥( )۳(‏ 

۔)۳۰۰/۲٢( الطبقات: لابن سعد‎ )٤( 

.)۲۰۹/٢( شرح المواهھب‎ )٥( 
.)۳۰۲/۲( الطبقات: لابن سعد‎ )٦( 














ےا ے۔-سےسہس- 


جزۂ غمرات الثبی 28 ََألَ اک ] ۳۱٣‏ 


آو ضر داسف وا گول عمرضم ول البراا خرو ھکر لاہ فلا 
قھی .ا جار آق سرد ات ارس د عرلسلی خیر زا با ان 
سَمرۃةِ خضراءَ فجعل الناس یأخذونه من فوقھاء وأاخذت آمْ عمارة طاقات 
ہپ کفشرہ نگادی لا نوہیس رصع وآمیکصل اقم اعا 
أکثرہ وألقت الریح باقيه في الحرم. 


وفي دالصحیح؟'' عن جابر: قال لنا ئا یوم الحْدیبیة: أنتم خیر أھل 
الأرض. وآخرج مسلم'"'' وغیرہ عن جابر مرفوعاً لا یدخل الناز من شھد 
بدراً والخْدیبیةآ وروی مسلم!” من حدیث آم یسر سمعث النبی ٹڈ 
یقول: لا یدخل النار أأحذٌ من أصحاب الش.4جرة: وقال أبو عمر: لیس في 
الغزوات ما َْبِلُ بدراً أآؤ یقرب منھا إلا الخْدَیبیےء حیث کانت بیعة 
الزضزاف لکی خال غہد الراتو تقتیر آغد عتی انقیف رانا ال 
تلي غزوة بدر في الفضل. 

(وأقام کل بالخُذیبیة بضعةً عش یوماً) وقیل: عشرین یوما حکاھما 
الواقدي وابن سعد بإبھام البضعء وفي الشسامي عنھما: تسعةً عشر یوماء 
وذکر ابن عائذ: أنه أقام شھراً ونصفا. 

ٹم لا یذھب عليك أن في ھذہ القصة أبحائثاً کثیرهٌ فقھیةً بسسطت في 
دالأوجز؛ ودھامش اللامع؛''' لا یُسخنھا ھذا المختصر وھلہ العُجالة ففي 
دالأوجز) في باب ما جاء فیمن أحصر بعلُؤا٭“ وفیه أبحاث کثیرة: ما یتحقق 
بە الحصرہ ھل یتحقق الاحصار في العمرۃ؟ وجوب القضاء وجوب الهَذي؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري )]٥٤١(‏ في المغازي: باب غزوۃ الحُدیبیة, 

)٢(‏ أخرجه مسلم )۲٢۹٢(‏ في فضائل الصّحابة: باب من فضائل أھل بدر۔ 
(۳) آخرجە مسلم )۲٥۹٢(‏ في فضائل الصّحابة. ۱ 

.)۳۹۵۸( واللامع‎ )٢٥ - ٦١/۷( أوجز المسالك‎ )٤( 

)٥(‏ في النسخ المطبوعة دیعدہ وھو خطاأ والصواب بعَلُو۔ 


مدة إقامنہ ا 





۶ ا کا 


تزول سورة 


الفتح 





تو حَجَةُ الوم 


الاختلاف في زمان نحر الهَذي ومکازےء العاجز عن الهَدٌي؛ ھل ینتقل إلی 
تی الحضر عن البیت می الوترف, ذل ا زم تلفعضے الخلَق بة 
التحلل؟ الاشستراط عند الاحرام ھل یفید الحصے؟ إحصارہ قٌل بالحُدیبیة 
الخْدیبیة من الجصلٌ أو الحرم؛ مَن عَلِم بالإحصار قبسل الاحرامء المراد بما 
اھ می الهَُذي وغیر ذلك من الأبحاث المذکورۃ فی دالأوجز)۔ 

(ثم قَقُلَ) رسسول اللہ ٌل من الحُذیبیة وفي نفوسھم بعضش شيء من 
عدم الفتح الذي کانوا لا یشگون فیه. 

(فلعا کان ببعض الطریقء تَُلّۓ سور الفتیخ) قال الزٌزفائي۷ نزلت 
بین مکة والمدینة کما فی حدیث ابن إسحاقء أي: بضَجُنان کما عند ابن 

وقال السیوطي في دالدں؛'': آخرج البخاري سد والترمذی!”' 
وغیژھم عن عمر طٍ قال: کٹا مع رسسول اللہ کل في سَففغر فسالئہ عن 
شےء ثلاث مرات فلم یرد علیء فقلت في نفضسي: : لَكَلَثك الله پان 
الخطاب تَزٌرْتَ رسسول اللہ 8 ثلاث مرات: فلم یسرڈ عليك؛ فحرکٹٗ 
بعیريء ثم تقدمث أمام الناس وخَشِیث أن ینزل فی القرآنء فما نشبٹ ان 
سمعث صارخاً بَصژخ کو فرجعت وأنا أظن أنه نزل فی شيء فقال 
النبي قل8: لقد أنزلت علي اللیلهً سورةٌ أحبٌ إِليٌ من الدنیا وما فیھا <إنا 


سے صح۔ صرح سر 


فتحنا لَكَ فتحا مْینًا ۹ [الفتم: .]١‏ 


.)۲۱۰/٢( شرح المواھب للزرقاني‎ )١( 

( الار اکور (8۰۷/۷). 

(۳) أخرجه البخاري )٦١۷۷(‏ في المغازيء والترمذي )۳۲٣٣(‏ في التضسسیرہ وأحمد في المسند 
(۴۰۸). 

)٤(‏ جاء في النسخ المطبوعة دیەہ والظاھر دبي کما في البخاري. 











جزء عُفرات التبي 22 +250 ۲ ۲۰٢‏ 


خرج ات وائت ذاوط"' وغیرھما عن مُجَمّع بن جاریة: قال شےداتا 
الخذیبیة فلعا اتصرقنا عتھا لی گُراغ العُمیم إذا الناس بیُوحچفون الاباعر؛ 
فقال اقزاتاں لیج بیشن سای قالا: أوُحِي ال نے 
امہ فاجتمع سے عو اط ہت ے ںہ 
رجل: یا رسول الله أوفتخخ ھو؟ قال: والذي نفس محمّد بیدہ إنە لفتح. 

قلت: وفيی البخاري عن البراء ظلہء قال: تَعُڈون أنتم الفتخ فتخ مکة 
وقد کان فتح مکُة فتحا ونحن تَعُذٌ الفتح بیعةً الرضوان. 

وفی داللامم؛٢‏ لکونە سببَ الفتحء فإن ضلّح الحْدیبیة قَا بآ اگٹز 
من الفوائد من شسووع أمور الاسسلام وخصال المسسلمین وغیر ذلك؛ وفي 
هامشہ بعد ذکر حدیث مُجَمٌع ب بن جاریة الأنصاري المذکور قریباً عن دالدر؛. 

وقد تقدم في کتاب الجھاد فی باب بلا ترجمة بعد دباب إثم من 
عامد ثم غُلَرَ)؛ء فيی حدیث الخدیبیة من روایة سی تی نیف من لفظ: 
فانطلق عمر ظطلہ إلی أبي بکر فقال لە مثل ما قال النبئ قلڈُ فنزلت سورةۃ 

قال الحافظ”؛ المراد بالفضح ماما الكْكيیة للہا کاثت نبداً الفخع 
المبین علی المسسلمین لِمَا ترئب علی الصلح؛ وتمگن مَن یخشی الذخول 
فی الامسلامء والوصولِ إلی المدینة کما وقمع لخالد بن الولید وعمرو بن 
العاص؛ ثم تبعت الأسباب بعضّھا بعضً إلی أن گمل الفتے؛ وذکر ابن 
إسصحاق عن الؤُّهري قال: لم یکن في الاسلام فتح قبل فتح الحٰدیبیة أعظمَ 
)١(‏ آخرجہ أبو داود (۲۷۳۲) في الجھاد وأحمد في مسندہ .)٦٢٤/٢(‏ 


.)۳۹۸/۸( )٢( 
۔)٥٥١/٤( فتح الباري‎ )۳( 

















٦‏ 0 حم سم 


منہء فلقد دخل في تلك السنتین مثلُ مَن کان دخل في الاسلام قبل ذلك أو 
آکثر قال ابن ہشام: ویدل عليه أنه ك خرج في الخْدیبیة فی ألف زاععالت 
ثم خرچ بعد سنتین إلی فتح مکة في عشرة آلاف: إلی آخر ما بسط فیہ. 
وقال الرُزقاني"'. وروی موسی بن غفبة عن عروۃ قال: أقبل النبي تڈ 
زاغاً فقال رجل من أصحابے: أھذا الفتح؟ لقد صدّونا عن البیت وص 
هَلیناء ورڈ کل رجلین من المؤمنینء فبلغہ ذلك قٌةء فقال: بئس الکلام؛ بل 
هو أعظم الفتح: قد رضي المشرکون أن یدفعوکم بالراح عن بلادھم 
ویسسالوکم القضیة ویرغبون إلیکم في الأمانء لقد رَأوا منکم ما کرھوا 
وأَظفركُم ا عیب وردکم سالمین مأجورین؛ فھو أعظم الفتوح انیم 
یومَ و قد شوڈودے ولا کلؤرے عق أُكکر> ما اأدعوکم في شر 


اب اس ہت م ہے 


أنسیتم یومَ الأحزاب؟ ۶ے جامویٹم ِن موک وین اسقَل ینک وا جا اہ 

لات الفاگ ایا يالہ الغيا > 1 [الأحزاب: ]٠١‏ فقال المسسلمون: 
صدق الله ورسولَه هو أعظم الفتوحء واللہ یا نب الله ما فکرنا فیما فکرت 
فیە ولانت أعلم بالله وبأمرہ متّاء ومما ظھر من مصلحة الصلح غیرَ ما ذکرہ 
الّريٍ: أنه کان مُقَدّمةً بین یدي الفتح الأعظم الذي دخل الناس عَقِبَه في 


٦ 


دین الله أفواجا وکانت قصة الحدیبیة ثقذمةً للفتح فسٹیت فتحا انتھی. 

من جگم ‏ وبسط الشیخ این القیم'"' في جم الصلح أشد اليظر ساےلت آزوڈ 
اأمسور الأول: أنھا کانت قدّمةً بین یدي الفتشح الأعظم الذي أعرٌ الله بە 
رسوله وجُتدّہ ودخل الناس بە في دین الله أفواجًء والٹاني: انھا کانت 
من أعظم الفضوے: فإن الناس ان بعضٛھم بعضاٌ واختلط المسلمون 
بالکفار وناّژھم بالدعوۃء وأُسےعوهم القرآَنٌ وناظروھم علی الاسسلام 
جَھرةٌ آمنینء وظھر مَن کان مختفیاً بالاسسلامء ودخل فيه مُلَةً الهذْنة مَن 


(۱) فرح افشزاقب (۰۷/۹ 1۴۹ 
)٢(‏ زاد المعاد (٢//٥۲۷)۔‏ 





حویں 





جزۂ غترات التبی 4 اٹہ ] ۳۱۷ 


شےاء الله ان یدخلء والثالث: سببه الله تعالی للمؤمنین من زیادة الإیمان 
والإذعان والانقیاد علی ما أحبوہ وکرھواء وما حصل لھم في ذلك من 
الرضاء بقضاء الله تعالی وتصدیق موعودہہ والرابع: أنه سبحانه جعله سببأ 
لما ذکرہ من المغفرة لرسسولە ما تقدم من ذنبه وما تأخْر ولاتمام نعمتہ 
عليه وھدایته إلی الصراط المسستقیم ونّصرہِ التضشۓ العزیز و رَصناہ يےٗ 
وانشراح صدرہہ انتھی مقتصراً علی مرادہ. 

(ثم جاءۂ یِشسوةٌ مُؤمناثٌ) قال الحافظ': ظاھرہ أَنّهْنَ جِئْنَ إليه وھو 
بالخدیبیة ولیس کذلك: وإنما حِئْنَ إلیے بعد في أثناء المدة وقد أخرج 
البخاري في أول کتاب الشروط'' ما یشد لذلك؛ حیث قال: ولم یأتہ 
أحد من الرجال إلا رّہ في تلك المدة ولو کان مسلماء وجاءت المؤمنات 
شھاجراتِ؛ انتھی. ٰ 

وفي دالخمیس؛'': وفي روایة آنےه قليڈ کان بالخدیبیة إذ جاءتہ جماعة 
من النساء المؤمناتِ مھاجراتِ من مکة ھن ا كُثوم بنت عقبةء وشبیعة 
ابنة الحارث الأسلمیةہ فأقبل زوجھا وھو مُساوْژ المخزومیٔ طالباً لھاء وأراد 
مشرکو مکة أن یَژهُمنٌ إلی مک فنزل جبریل بھذہ الاآیة: ٭ يأيا الَنَ ءامنواً 
لِذا جم المُومتَّت مُهَدچّت 4 الاّیة [الستحنۃہ ۱۰ فاسستحلف رسول اللہ وه 
سُبَیعةٌ فحلفت فأعطی زوجھا مُسافِراً ما أنفق فتزؤجھا عمز ظللہ. 


وفي دالاکتفاءء: وھاجرت إلی رسول اللہ ق فيی مدة الصلح آأمْ کلثومء المؤمنات 
فخرج أخواھا عمارۃ والولید یسسالانه أن يَژدُھا علیھماء فلم یفعل وقال, ۶ٹ“ 


آہی ال اللتا'“' اتی 


۔)۳٤٣۸/٥( فتح الباريی‎ )١( 
أخرجه البخاريی (۲۷۱۱ء ۲۷۱۲) في الشروط.‎ )٢( 
10٦۷/( )٣( 


۔)۲٤٢/٢( انظر: تاریخ الخمیس‎ )٤( 


۸ 200 حم وم 


قال این عبد البر في دالاستیعاب+" قیل: هي أول مَن ھاجر من 
النسساء کانت ھجرتھا سنةً سبع في الهُذنة وفیھا نزلت: (إِدَا جَأءَ کم 
الْمْومِتَٹ مُهدحرَّت 4 الایةق قال أبو عمر: یقولون: إِنھا مشت علی قدمیھا 
سیسگهھ لی الصہت انتوی۔ 

قال الحافظ": شئي الس ارات رتا سھچاگنو 
رتاتحرقعت ات رایت نوز ہی عفر ہہت 
أبي سسخفیان: وِبَروَعغ بنت عقبة وعَبْدهُ بنث عبدالعزی؛ وبنث حمزۃ بن 
غید الولے انتھی متلاضراء: 

(فانسزل الل تعالی: ۶ ایا الین ءامنا دا بک الموينٹ مُہجرت 

مَتَحْمُنٌ > حتی بلغ <بِوصّی الگوافر 4؛ قال القسعلاني تبعاً لابن کثیر: 

وھذہ الاأیة علی روایة لا یأتيك منا أحدء تکون مُخضّصۃ للشنّةَ وهذا من 
أحسن أمثلة ذلك؛ وعلی طریقة بعض الشلف ناسخةً مِن قٌبیل نسخ الشُنَة 
بالکتاب؛ أما علی روایة: لا یأتيك منا رجلء فلا إشکال فيهء انتھی. 

قال ابن العربي في دأحکام القرآنہ'": خروج النساء من عھد الرد کان 
تخصیصاً للعموم لا ناسسخاً للعھد کما توهٔمه بعض الغافلینء وقال أیضاً 
فيی مسائل الآیة: المسألة الثالثة فی المعنی الذیي لأجله لم رہ شا اق 
دخلن في عموم الشرطہ وفي ذلك قولانء أحدھم: لِرفَيَھنٌ وضَغْفِھن 
الثاني: لحرمة الاسسلامء ویدل عليه قولە: ر0 لک ولا ہم تو کی > 
ژالخکصب ۸ والمعتاتا صصضحات)روفوز آ3 و علل الخکرم بین ٹم قال: 
واختلفوا في تفسےیر الامتحات علی قولیۓئ+ احدھماہ الیمیسن٤‏ والٹانی: 
ما روي فی دالصحیح): أنہ قللِ کان یَمتحِنُهھْنٌ بھذہ الأیة انتھی مختصراً. 
)١(‏ الاستیعاب (٤/۱۹۵۴۳))ء‏ وآأسد الغابة .)]۸۸/۵٥(‏ 


.)۳٣۸/٥۵( فتح الباری‎ )٢( 
.)0۳۰۸(٢۷۳( 











جزۂ غمرات الئی 4 1إ ۳۱٣‏ 


قلت: وَقد تقدم في ول کتابة الص٘للح أن الوجه عند ھا العبد 
الضعیف روای.: لا یأتیك منا رجل کما تقدم مبسوطا وھو أوجە لعدم 
سرد الافقال قد 

(ثم جع النبۓ گل إلی المدینة) کما في روایےة دالبخاري)؛ وظاھر 
سصیاق البخاري ھذا أن نزول الایة قبسل الرجوع إلی المدینة (فجاءہ 
أبو بَصٍیْر) بفتح الموحدة وکسر المھملق رجل من قریش هو غُتبة بضم 
المھملة وسکون المثنا وقیل فیے: غبّید بموحدة مُصمراً وھو وَهٔم 
حلیف بني وُر وغرِف بھذا أن قوله فيی حدیث الباب: رجل من قریش 
أي بالحلفء لأن بني زهرة من قریش. 

(فارسلوا في طلبه رَجُلَین) سستاہما این سعد: خّْیس بمعجمة ونون؛ 
وآخرہ مھملة مصغراً ابن جابر ومولی لە یقال لە: کوٹر وزاد ابن إ[سحاق: 
فکتب الأخنس بن شرِِیْق والأزھڑژ بن عَبِد عوف إلی رسول اللہ گل کتابا 
وبعثا به مع مولی لھما ورجلِ من بني عامر استأجراہ ببِگُین؛ والأخنس 
من ثقیف رَمطِ أبي بصیر؛ وأزھر من بني زُھرة حلفاءِ أبي بصیرء ولکل 
منھما المطالبةً برڈہ زاد الواقدي: فَقَّدِما بعد أبي بصیر بثلاثة أیام!). 

(فقالوا) للنبي قل: (العھد الذي جَعلتَ لنا) یومَ الخدیبیة أُن تَژد إلینا 
من جاء یثاء وسساآلوہ أن یَژدٌ إلیھم آبا بصیس فدفعہ ہاگ (إلی الرجلین) 
الطٰالبِیٰن وفاء بالعھد. 

قال الحافظ" وفي روایة این إس4حاق: فقال رسسول الله ئل : یا آیا 
بصیر إن ھؤلاء القوم صالحونا علی ما علمے, وإنا لا تَفْیژ فَالْحَق 
بقومكہ فقال: أَتزدُني إلی المشرکین یفتنوني عن دیني ویعذبونني قال: 
اصبر واحتسب؛ فإن الله جاعلٌ لك فرجاً ومَخٔرجاٌء وفي روایة أبي الَلیح 


۔)۳٣۹/٥( فتح الباري‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )٢( 


مجییء ای 


١ 








ھت 


7 حَجَةُ الودم 


من الزیادة: دفقال له عمر نل : أنت رجل ومعك السیف؛ وھذا أوضح في 
التعریض بقتلہء انتھی۔ 

قلت: وقول عمر طظل٭ہ: ومعك السیف: لعله أشار إلی سیف العدو 
سیفهہ حیثما قدر عليه. 


(فخْرُجا بە حتی بلغا ذا الحْلَیفة فنزلوا یأکلون من تَمْرِ لھم) في روایة 
الواقدي: فلمّا کانوا بذي الخْلَیفة دخل أبو بصیر المسجد فصلی رکعتین 
وجلس یتغڈی؛ ودعاہما فقڈم شَُغُرةٌ لھما فأکلوا جمیعاً (فقال أبو بصیر 
لأحد الرجلین) في روایة ابن إسسحاق: للعامريء وفي روایة ابن سعد: 
لخُنّیس بن جابر (واللہ إِئي لأری سْنكَ ہذا یا فلان چیدا) فاستَلَه الأخز) 
أي العامري صاحب السیف أخرجه من غمدہ (فقال: أجل والله إنە لجید 
لقد جژبٹ بە ثم جُژبت) وفي روایة: لاشرتقے بە فی الأوس والخزرج 
یوماً إلی اللیل؛ کذا في الرُزقاني. 


(قالق او یع آرٹں) بسیییة الاس سی الاراء زانظر ززیہ:خرآپ 
الأمر (فأمکنہ بہ) أي: أعطاہ بیدہ (فضربہ) أبو بصیر (حتی بََدَ) العامری: 
بفتح الموحدة والراء أي: حَمّدت حواسٌہ وهي کنایة عن الموت: لِأن 
العیت قسکن حرکته؛ کذا في دالفتحء وقال العیتی"'؛ إِن البرودة لازم 
الموت. وفي روایة ابن إسحاق: فعلاہ حتی قتله. 

قال ابن القیم''' في فوائد القصة: إن المعامدین إذا تسلّموا وتمگُٹوا 
منە فقتل أحداً منھم لم يَضمَدے بلِیَةِ ولا قود ولے یضمن الإمام بل 
یکون حکمہ في ذلك حکم قتلہ لھسم في دیارھم؛ حیث لا حکم للامام 


(۷ عتد القازی ۹:71/۹0). 
)٢(‏ زاد المعاد (۲۷۶/۴)۔ 








ہے -حسے -ووج-ػ- صجص بے 0-7 ای .(رپومجججچھسے'ے۔ 


جزۂ غقراتِ التٍَّي قَل 00| ۷ہ 


عليه فإن أبا بصیر قتله بذي الخْلَیفة وھي من حکم المدینة ولکن کان 
قد تسلموہ وفصل عن ید الإإامام وحکمہ؛ انتھی. 

(وقّڑ الآخر) وفي روایة ابن إسحاق: وخرج المولی یشتذء أي: مَربا 
ولابن عائذ: (حتی دفع إلی رسسول الله فی أصحابه وھو عاضّ علی 
أسفل ثوبە وقد بدا طرف ذکرہ؛ والحصی یطیر من تحت قدمیه من شدة 
عذوہ ای بضیر ینہ کذا ٹی دالزٌّژقانيء سا لالسائظ9'. 

(حتی آتی المدینةً) المنورةً زادھا الله شرفاً وکرامة (فدخل المسجد 
َعدُو) بالعین المھملة أي: یھرب (فقال رسول الله کل حین رآہ: لقد رأی 
مذا ذُخْرا) بضم الذال سی تسظرت الس المہعلة آی۔ غواہ اش 
روایة ابن إسحاق: فَرٌّعاً (فلما انتھی) المولی الھارب (إلی النبي قَ قال: 
ْل) ببناء المجھول (صاحبي وإني لمقتول) أي: إِن لم تردّوہ عني. 

وعند الواقدی: قد أفلتُ منه ولم أقدہ ولأبي الأسود عن عروۃ: فردہ 
رسسول الله قله إلیھما فأوثقاہہ حتی إِذا کانا ببعض الطریسق ناماء فتناول 
السیف یفِیہ فأمژہ علی الاسار فقطعه وضرب أَحلَھُما بالسیف؛ وطلب 
الآخْرَ فھرب, والأول أآصح؛ کذا فے دالفتح'' فجاء أبو بصیر إلی 
رسول الله قك (فقال: یا نب اللہ قد واللہ آوفی الله ذِمِتَّك) قال القسطلاني: 
کان القیساس أن یقول: واللہه قد أوفی الله ِمنّك: لکن القْسے محذوف؛ 
والمذکور مُؤكْدٌ لےء قال الحاف: أي فلیس عليك منھےم عقاب فیما 
صنعث انا زاد الأوزاعي عن الزُْري: فقال أبو بصیر: یا رسسول اللہ 
عرفث أني إِنْ قدمۓ علیھم فَتّنوني عن دیني ففعلت ما فعلت؛ ولیس 
بیني وبینھم عھد ولا عقد آنتی؟ 


.)۳٥٣/٣٥( فتح الباريی‎ )١( 
۔)۳٥۰/٥( فتح الباريی‎ )٢( 





0" 1 تھا حَجَهُ الوَداع 


(قد رَمَدتَیٔي إلیھم ثم أنجاني الله منھم) قسال الزُزقاني: ولابن عقبة: 
مجاد آبن کس کاو فقال: حَمّسه یا رسول الله فقال: إني إذا خَمَستُه لم 
أَوّْفِ بالعھد الذي عاهدتھم علیہ لکن شَأنَك بعات صاحك: واامت 
حیث شئت فخرج معه خمسة قدموا معه مسلمین من مکة انتھی. 


تلت: 'الظامی آن عوالتھ الس را الَسوهىا بعد آی ھی ان 
الظاھر من الروایسات أن أبا بصیر کان وحذّہ حیسن أرجقه النبی ك8 مع 
ال رجَلین الاک ای فی طلبه وھو الظامر من سیاق جمیع الروایات: 
فقولہ: فخرج ومعه أي: في الخروج الثاني من المدینة. 

(قسال النبیٰ ل4 ويىلٌ أُئه) ہضم اللام وقطع الھمزۃ وکس المیم 
المه ة8 زھی کلمة أصلھا دعاء عليهء واستعمل ھاھنا للتعجب من 
إقدامه في الحرب والایقاد لنارھاء وسرعة النھوض لھاء ویّروی دوَيْلمْهہ 
بحذف الھمزة تخفیفساً وھو منصوب علی أنه مفعسول مطلقء أو مرفوع 
خبر مبتدأً محذوف,؛ وقال الجوهري: إذا أضفته فلیسس فیيه إلا النصب 
علن آک تا سط التی ی9 

(مِشْعَر حَوبٍ) بکسر المیم وسکون المھملة وفتح العین المھملة 
بالنصب علی التمییز وفي روایة ابن إسحاق: مِحَش حرب؛ وھو بمعنی 
مسعر؛ وھو العُود الذي بُحوّك بے النار (ولو کان له أحصد) أي ینصرہ 
ویعاضدہ کذا في دالفتے)ء زاد العیني: جواب ؛لوء محصذوف: أي؛: لو 
فرض لە أحد ینصرہ ویعاضدہ: انتھی. 

والأوجه عندي أن دلو للتمنّي وفي روایة: دلو کان لە رجالء فَلقِٹّھا 
أبو بصیر فانطلق؛ وفيه إشارة إليه بالفرار لثلا یردّہ إلی المشرکین؛ ورمز 


() عم الغازی (16:279 


٭ہ ‏ ےچ رو ھتہ ا لے اج 
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إلی من بلغهہ ذلك إلی المسسلمین أن یلحقوا بە قال جمھور العلماء من 
الشافعیة وغیرھم: یجوز التعریض بذلك لا التصریح کما في هذہ القصة 
(حتی أتی سیت البحر) بکسر المھملة وسکون التحتائیة بعدھا فاءء أي 
ساحله وعغَیْن این إسسصحاق المکان فقال: حتی نزل العی٘ض؛ وھو بکسر 
المھملة وسسکون التحتائیة بعدھا مھملةء قال: وکان طریق أھل مکة إذا 
قفصدوا الشام کذا فی دالفعممٴ'''. 


وفي د(الخمیس؛"؛: سِیْف البحر موضع پُقال لە: دالعِیٍصٛە من ناحیة 
المَزوة علی سساحل البحرہ بطریق قریش الذي کانوا یأخذونه إلی الشام؛ 
انتھی. قال الحافظ: وو یُحاذي المدینةً إلی جهھة الساحل وھو قریب من 

(قال: ویَنفللت منھم آبو جُندل بِنْ سٹقیل) أي: من أبيە وأهله من 
مک وو الذي أرجعہ النبي لللة من الخْذّیبیة في أول الصلحء قال 
الحافظ: وفي التعبیر بالصیغة المستتقبَلَة إشارة إلی إرادة مُشامدة 
الحالء وفي روایة: وانفلت أبو جندل (ففيی سبعین راکباً) مسسلمین 
(فلحقوا بأبي بَصیر سس قریباً من ذي المَزوة - وھي قریة بوادي 
القریء کذا في دالمعجمم!'' - (علی طریق عیّر قریش) فقطعوا ماتکرں 
انتھی کذا في دالفتے.. زاد الژُرقائني''“ کان ابر سیر رسای 
بأاصحابےه؛ فلما قدم ابو جُن٘دل کان یؤمھم أي لأنہ قیضن (حتی 
اجتمعت منھم عِصابةً) أي: جماعة ولا وا ح٠‏ لھا من لفظھاء وهھي 
تطلق علی الأربعین فما دوتھا۔ 


.)۳٥٣/٥( )١( 

.)۱77( 3 

۔)۳٥٣/٥( معجم البلدان (٥٤/٤٤)ء وانظر: فتح الباري‎ )٣( 
.)۲۰۴/۲( شرح المواھب‎ )٤( 


وصول أبي 
جندل وغیرہ 





٤‏ لاحب وم 


وهذا الحدیث یدلٌ علی أنھا ثُطلق علی أکثر من ذلكء ففي روایة ابن 
إسسحاق: أنھم بلغوا نحواً من سبعین نفسًٌّ وروایة: بلغسوا أربعین أو 
سبعینء وجزم عروۃة بأنھم بلغوا سبعین؛ وزعم السشّهَیلي أنھم ا 
ثلاثمائة رجلء وزاد عسروۃ: فلحقوا بأبيی بصیر وکرھوا أن یقدموا المدینة 
فی هذہ الھدنة خشية أن بُعادوا إلی المشرکین: قال الژٌرْقاني: کذا في 
ای وفیه: أُن الشهَیلي لم یقله من عندہ بل عسزاہ لروایة معمر عن 
الأّخری وھ٣کذا‏ جزم به ابن غقبة في ممغازیهء فقال: : واجتمع انی 
أبي جندل ناس من غفار وأَسلَمٌ وجُهَینة وطوائف من الناس حتی بلغوا 
ثلاثمائة مقاتل وھم مسلمون" انتھی. 

(فوالله ما یُسےمعون بعِیرِ) أي بخبر عیْر بالمھملة المکسورة أي: قافلة 
(خرجت) لقریش إلی الشام (إلّا اعترضوا لھا) أي: وقفسوا في طریقھا 
بالغزض؛ وھي کنایة عن منعھم لھا من السیر (فقتلوھم وأخذوا أموالَھم) 
ولابن إسسحاق: لا یَظفُرون باحد منھم إلا قتلو ولا تم بھم عیبر إِلا 
اقتطعوها. 

(فارسلت قریشل إلی النبیٔ 28) وفي روایة: فأرسلوا با شفیان بن زب 
إلی رسسول اللہ پ2 یسسالونہ ویتضزعون إليه أن یبعث إلی أبي جَندلٍ ومن 
معےء وقالوا: ومن خرج مِٹّا إلیك فھو لك حلالٌ غیرَ خَرج (تُناىِ ےه باللہ 
والرٌجم) تقول لە: سألتك باللہ وبحق القرابة لا لن نو آد خر في 
قال العینی: کلمة لما بتشدید المیم بمعنی إلاء والمعنی: لم تسآل قریش 
من رسسول اللہ قل إلا إرسالّه إلی أبي بصیر وأصحابه بالامتناع عن إیذاء 
قریش؛ فأآرسل النبي قه إلیھم وفي روایة: (فکتب رسول الله إلی أبي بصیر 
فقَدِمَ کتایہ وأبو بصیر یموت) فمات وکتابٌ رسسول اللہ گا في ید فدفنہ 
آہی نندل مکاق ر لا ظط ٹر سج ال (وقدم أبو جندلٍ ومن معه 


۔)۴٥٣/٥٣٥( فتح الباري‎ )١( 





إلی المدینة) فلم یزل بھا إلی أُن خرج إلی الشام مجاھدأ فاستشهد فی 
خلافة عمر ظللء قال: فعلم الذین کانوا أشساروا بأن لا یْسلِمَ با جندل إلی 
آیی ان طاعة رسول الله قلُِ خیر مما کرھواء کذا فی دالفُعمم'''. 


وفي دالخمیس+"': وکتب رسسول الله قل إلی ۴ جال وابی بضیر 
یامرھم أن یقڈُمسوا عليه ہالمدینے: ویأمر من معھما من المسسلمین ان 
یرجعوا إلی بلادھےم وأملیھےم؛ ولا یتعژژضوا لأحد مڑ بم من قریش 
وعِیْراٹھاء فَقَدِمَ کتاث رسسول اللہ کل علی أبي جضدل وأبي بصیرہ وکان 
أبو بصیسر حینثذ مشرفاً علی الموت فمات: وقدم أبو جندل علی 
رسول اللہ 8ك مع أناس من أصحابہ ورجع سائرھم إلی أھلیھم وأنت 
عیران قریشەء ولم یزل أبو جندل معہ ئل وشسھد ما أدرك من المشامد 
بعد ذكء وشھد الفتح ورجع مع رسسول الله ق١‏ فلم یزل معه بالمدینة 
حتی توفي رسول الله ك٤‏ وقدم أبوہ شھیل بن عمرو المدینةً أولَ إمارۃ 
عمر بن الخطاب؛ فمکٹ بھا شور ثم خرج إلی الشام یجاھد وخرج 
معه ولدہ أبو جندل فلم یزالا مجاھدیٔن حتی ماتا جمیعاً مناك طل . 

قال الحافظ'' في فوائد قصة أبي بصیر: جواز قتل المشرك المعتدي 
غيله ولا ینا ما وقع سن آبي بصیر غَذراً لأنه لم یکن في جملة من 
دصل في المعاقدۃ التي بین اللنبسي قلُ وبین قریش: لأنے إذ ذاك کان 
محیوساً بمکةہ لگنه لما خضسي أن المشرك یعیدہ لی المشرکین دزأ عن 
نفسے بقتلهہ ودافع عن دینه بذك: ولم ینکر النبہۓ ال ذلكء ولابن 
إسحاق: ان سھیل بن عمرو لَمّا بلغە قتل العامریٔ طالب بدِیَِه لأنه من 
رّھُطه؛ فقال لە أبو سسغیان: لیس علی محمد قللُ مطالبة بذلك؛ لأنه وفی 


.)۴۰۱/٥( فتح الباري‎ )١( 
.)٦٢۸(۷( 0(ػ)'‎ 
۔)۳٥۱/٥( فتح الباري‎ )۳( 


فوائد قصة أبي 











٦ 


داع 





٤‏ حَکَةُ الوَقاع 


پیا خلوہتو الع پریسولکئزا وم یقطع بایو: ولاطلن آل می ادا 
شيء لأن:لیس على دینف: انٹھی. 

ومن العجائب أني رأیت في ھذا الزمان رؤیسا: أُن رجلا یأمرنی أن 
أذکر فی غمرة الحُدیبیة قصةً البعیر الذي شسکا إلی النبي کل مالگه أَنه 
یُجیهە ویٔلؿهہ فلما استیقظث تحیّرث في ذلك لان المرکوز في القلب 
من زمان أن هذہ الواقعة کانت في المدینة المنورۃء وصاحب البعیر کان 
رجلاً من الأنصارہ فأمرثُ أحبابي أن یفتشوا ھذا الحدیث فلم يَظفْرَ أحد 
منھم بکون القصة في الخُدّیبیة في عُمرة اتخاییے؛ رک غاجزاً عق 
التفتیش لضعف بصري؛ لکن وجد في ھامشي علی دالبذلء أني کتبٹ 
عليه أن القصة ذُکِرت في دالشفاء)ء وش حه بطرق وآلفاظ مختلفة یعلم 
منھا أن قصة البعیر لیسست بواحدةء ففي دالشسغفاء''' وش _جهە قصص 
مختلفة فيی شکوی البعیر وسجدتہھ للنبي 5 . 

وفيی دالمَشکكا)'' ع :يَعٌلی بن مڑة الثقُفي فان تش3 رالکھا من 
رسسول اللہ كؿ بینا نحن نسسیر معہ قلل إذ مررنا ببعیر یٔسنی عليه - أي 
یُستقی ے فلما رآہ البعیر جَرجّر فوضع حچرانّه فوقف عليه النبي 5ٹ فقال: 
أین صاحب ہذا البعیر؛ فجاءہ فقال: بَعْییہ فقال: بل تَهبه لك یا رسول الله! 
وإنه لأھل بیت ما لھم معیشة غیرہ؛ قال: أما إذ ذکرت ھذا من أمرہ فإنه 
شسکی کثرة العمل وقلَة العَلّف فأحسنوا إليهہ ثم سسرنا حتی نزلنا منزلا 
فنام النبي َء فذکر قصة مجيء الشجرة قال: ثم سرنا فمررنا بماء فأتتہ 
امرأة باین لھا بە جنة... الحدیثء وذکرہ عن (شسرح الصٌَُّة“ ولم آجد 
تعیینَ ھذا السفر بعد. 
)١(‏ شرح الشفا في شمائل صاحب الاصطفا قِل لعلي القاري (۱۳۸/۳). 


)٢(‏ رواہ أحمد في مسعلہ (۱۷۷/9) [إسنادہ ضعیفء واوردہ'النجریزی نی الحتکاة(٢٥۹١٥)‏ تی 
الفضائلء والسیوطي في الخصائص (۳۷/۲). 





ےی فی انف یر 
جزۂ غفراتِ الیی 28 0(17072] ۳۲۷ 





ولم یزد القاري فی شرحه علی قولہ: ثلاثة أشیاء أي: من المعجزات 
رأیٹھا من رسول الله قل أي في سفر واحدہ ولم بُعیّن السفر۔ 

وذکر السیوطي في دالخصائص؛ فصلا في المعجزات التي وقعت في 
حجّة الوَداعء وذکر فیه حدیث یَعْلی بن مُژةَ بروایےة أحمد وغیرہ لکن 
لیس في الحدیث ذکر الحجةء بل لفظه: سسافرت مع النبي قل إلی مکة 
فذکر الحدیث؛ وہو محتمل لسفر الحج والعمرة معاء فلو ثبت کونە في 
سفر العمرة فلا مائع من کونە عمرۃً الخذیبیة. 

وأتا قصة تُجَيْعُه وِثُذّؿه؛ فالظاھر أنھا وقعت في المدینةء فقد أخرجھا 
أبو داود"' في الجھاد عن عبدالله بن جعفر فقال: اُردفنيی رسسول اللہ قة 
خلفّه ذات یسوم فدخل حائطاً لرجل من الأنصار فإذا بجملء فلما رأی 
النبیٗ گل حنْ وذرّفت عینضاہ... الحدیثء وفي آخسرہ: أن النبي قل قال 
لمالکە: إنە شسکی إلیٗ أنك تُجِیعُے وثْلئه فظامر ھذا السیاق أن ھذہ 
القصةً کانت في المدینة المنؤرة. 


)١(‏ آخرجه أبو داود )۲٥٢۹(‏ في الجھاد: باب ما یؤمر بە من القیام علی الدواب والبھائم. 











الفُصل اثٹثات 
في عمرة القضاء 


بالمدڈ عند الحنفیة ومن وافقھم فيی وجوب القضاء عن عمرۃ الٴحصّر 
وعمرة القضاء بالقصرہ والقضیة عند الشافعیة ومن وافقھم في عدم 
وجوب القضاءء قال الحافظ ابن القیم في دالف[ي+" الثانیة عٔمرۃً 
القضیة واختللف هل کانت قضاء للعمرۃ التي ضدٌ عنھا في العام 
الماضي؛ أم عمرة مُستآأنفة؟ علی فُولین للعلماء وھما روایتان عن الامام 
أحمدہ إحداھما: اُنھا قضاء وھو مذھب أبي حنیفة لہ والثانیة لیست 
بفضاہ وگر ٹرل ماك لف والفین قالوا؟ کات اقضساة اععچرا بأتھا 
سٹیت عمرۃة القضاء وھذا الاسے تابع للحکم؛ وقال آخرون: القضاء 
هامنا من المقاضاة؛ لأنه قاضی أهل مکُة علیھاء لا أنه ِن قضی یقضي 
شالت فالِواا رلھذا سیت غمرة القضبِةء انتھی. 

وفي دالأوجز): تُسئی عمرۃ القَضِيَّ وعمرۃ القضاء وعمرۃ القصاص؛ 
زاد الزُزقاني: وتسمی عمرة الصُلح ذکرہ الحاکم: وزاد صاحب دالخمیس) 
غزوۃ الأمن؛ قال: وسمیت عمرۃ القضاء لأنھا قضاء عن العمرة التيی صدذ 
عنھسا بالحُدیبی وقال این مشاء: إِنھا یقال لھا عسرۃ القضاء'"' لأنھم 
سارا وسرل ال گا ھن الضسرۃ سا سمث: فاقتصش منھم رسول الله قٍَِ 
فدخل مگ في ذي القعدة في الشھر الحرام الذي صدوا فیيه من سنة 


:)۸/۲( زاذاالقعاد‎ )١( 
(ز).‎ )۱۰/١( کذا في الأصل وفي سیرة ابن هشام بدله: عمرة القصاص‎ )٢( 
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َ یں ۰ 0ے و 0 ےج 
سرچ ناو خہنی جع گرا وھ 0:00 سای ول سی دہ سرد اھر 
ارام شر زار وَ رت وَصاص ۹4 [البقرۃ .]۱۹١‏ 

فلت زالت غپر بات کسھا سر القف: ایر عو غرسا: زا قال 
این القے کن االوقلیٰ: إ۵ الذین ضلرا غن البے کاترا ألفاراریساف 
وھؤلاء کلھم لم یکونوا معہ 8 فيی عمرة القَضيّےء ولو کانت قضاء لم 
یتخلّف منھم أحد انکھی. 

نافاة ما فی کے القصتں فی (الخمیس": انخرج معهہ المکلموت 
ممن کان ضذً معه في عمرته تلكء فلا سمع بە أھل مکة خرجوا عنھاء 
کذا فی جالاکتفاےء. 

وقال غیرہ: إِن رسول الله أمر اسان ند :اوا ھلال ذي القعدة 
ان یعتمروا قضاء لعمرتھم التی صدّھم المشرکون عنھا بالخُدیبیة وأن 
غیرٌ الذین شھدوا الخْذدَیبیة وکانوا فی عمرة القضاء ألفین. 

وفي دالمواھب"؛: قال الحاکم في دالاکلیل): تواترت الأخبار آنہ لا 
لما اَل ذو القعدة یعني سنة سبع أمر أصحابه أن یعتمروا قضاء لعمرتھم 
التيي صدذّھم المشرکون عنھا بالخذیبیة وأمر أن لااتخلف آأحذ ین شید 
الحدیبیة فلم یتخلّف منھم أحد إلا رجالَ اسٌُشھدوا بخیبر ورجال ماتواء 
قال الززقاني: وعند الواقدي: فقال رجال من حاضري المدینة من العرب: 
یا رسسول اللہ والله ما لنا من زاد وما لنا مَنْ یطعمناء فأمر گل المسلمین أن 
ینفقوا في سبیل الله وأن یتصدًقواء وإِنْ يَكُفُوا أيدیَهُم يَھُلِکوا إلی آخر ما فیە. 


7 
(8 شرع العراقب (58878, 





۳۰ پن 


وجوب القضاء 


علی المحصر 


خروجہ لا 
لعمرة التضاء 





مہا ہے كَ الوّداع 


واختلف نقلة المذاهھب فی بیان وجوب القضاء والهّذي للمُحصّ 
والصواب ما فی دالأوجسز؛" أنھم اختلفوا فيی ذلك علی ثلائة أقوال 
احجیاعا: أن من أحصر عن العمرۃ یلزمُةُ القضاء والِه٭دی وھذہ إحدی 
الروایات عن أحمد بل أشھرھا عنه وھو مذھب الحنفیة أن عليه القضاء 
والهذي؛ وما حکی بعضھم عن الحنفیےة أنە لا هَدذيَ علیھم عندھم غلط 
یأبی عنه کُتٌبُ فروعھم الثاني: لا قضاء عليه وعلیه الھُذی وھو قول 
الشافعي و ررآیةه اعت راقالف: ال قتضاء عليه ولا مَديٌ وھو إحدی 
الروایات عن یت وھو الصحیح من مذھب ماللك؛ الا آكة قال: لو کان 
سائق الهَذي ینحر هديَة. 

قال الحافظ ابن القیم" لا رجع رمسول اللہ وی من خیبر بعث 
المسرانۃ وأقام بالمدینة حتی استھلٴ ذو القَخُدة ثم نادی في الناس 
بالخروج؛ انتھی. 

وفي سیرة ابن هشام!': قال این إسحاق فلمّا رجع رسول اللہ 8ك إلی 
المدینة من خیبر أقام بھا شھري ربیع وَجُْمَادین ورجبأً وشعبان ورمضان 
وشسوالا یبعث فیما بین ذلك من غزو وسسرایاہ 8ء ٹم خرج في ذي 
القعدة ذ فی الشھر الذي صدّہ فيه المشرکون. 

یی مہ۸۵ 
وو مت سیسات 
الا رجال اسنٌشهدوا بخیبرء ورجچه٢ال‏ ماتواء کما تقدم عن دالاکلیلء 
ودالخمیس)۔ 
)١(‏ (۱۷١٥٤)۔‏ 


را3 اععاذ (0۷7/6. 
*٭11۵(23ء۸ء) 





جزۂ غفرات الثبی 48 تل ] ۳٣٣‏ 


(وخرج معہ قل من المسلمین ألفان) سوی النساء والصبیان کما في 
الززقاني؛ وححسکاہ الحافظ عن دالاکلیسلء للحاکم وتقدم أیضاً عن 
دالخمیس نحوہ (واستخلف علی المدینة) زادھا الله تکریماً وتعظیماً (أبا 
ژُھم الیِفاريٗ) بضم الراء وسسکون الھاء کُلَثوم بسن الحُصّین الصحابي 
المشھورہ وقال ابن هھشسام: غُویف بن الاأضبط بضاد معجمة وطاء مھملة 
الدُیْلمي؛ وقال البلاذري: با ذرء ویقال: غُوَیفا وھو مُصعْر عوف؛ ویقال 
نل کُڑیۓ یععلئة پدل الشیائ كکذاتیي دالرُزْقاني)ء وفي دالخمیس؛: 
اسستخلف آبا ژھمء وفي دالقاموس؛: غویف بن أٌضبط (وساق معه ستین 
بَنَنةً) کذا في الززقانيی ودالخمیس؟'. 

وحکی الحافظ ابن کثیر''' عن الواقدي بسندہ عن ابن عمر: جعل 
رسول الله ئل ناجیة بن جُنْدب الاأسسلمیٔ علی هَذيه یسیر الهَذي أمامهہ 
یطلب الوغيَ في الش۔۔٘جر معه أربعة فتیان من أسسلم؛ وقد ساق 
رسول اللہ 8ك فيی سے الما مسین انکر آنتزی 

وعن ابن عبساس طلٹ: أنە إقّ قد عَذيَه بیدہ وجعل (علی هَذيه 
ناحیَةً بن جُنّدب الأسسلمئ) یسیڑ أمامه یطلب الوعيَ في الشجر؛ ومعه 
ربعة فتیان من أسلم؛ رواہ الواقدي وحمل معه السلاح والذروع والبَیض 
والرماح (وقاد مائةً فُّسء فلمّا انتھی إلی ذي الخْليمة) قلَمَ الخیلَ أمامه 
علیھا محمد بن مَشلّمة الأنصاري؛ وقذم السٌلاح المذکور واستعمل عليه 
بشیر بنٌ سَعْد وفي روایة: عاصم؛ قیل: یا رسول الله حملت السلاح وقد 
شرطوا أن لا تدخلھا إِل بیسلاح الەسافرہ السیوف في القرب: فقال گا 
إنا لا تُدخِله علیھے الحَرمَ ولکن یکون قریبا مناء فسإن ھاجنا َیْجٌ من 
القوم کان السلاح قریباً منا۔ 





.)۲٥٤/٢( شرح المواھب (٢/٢٥۲)ء وتاریخ الخمیس‎ )١( 
.)۲۹۹/۶( اللدایة ارالعانة‎ 


ناجیة الأسلمي 


۷ تح نوم 


(أحرم النبیٔ کك) من باب المسجد؛ لأنه سك طریق القُوْعء ولولا 
ذلك لآهلٌ من البَیٔداء رواہ الواقديی عن جابسر وذکرہ المحب الطبري 
عن جابر ولم یَعزُهُ لکتابء کذا في دالزُزقانی؛). 

(ولبِی والمسسلمون ئلبُون معہ) گل ء ومضی محمد بن مَسْلّمة في 
الخیل إلسی مڑ الظھران - وادِ بقصرب مکة ے فوجد بھا نفراً من قریش 
فسألوہ عن سبب مجیئە بالخیلء فقال: ہذا رسسول الله کل یْصَبٌح بفتح 
الصاد وکسر الموحدة مشدّدة, أي: یأتيی ھذا المنزلَ غداً إِن شاء الله تعالی 
وأما یُصبح بسکون الصاد وخفة الموحدة فمعناہ: یدخل في الصباح لیس 
بمرادہ فأتوا قریشً وأخبروہم؛ فَفزعوا وقالوا: والله ما أحدثنا حَدَثاً وإنا 
علی کتابنا ومْلَیِنا؛ ففیم یغزونا محمد في أصحايه وبعثوا مِکْرزاً في نفر 
من قزیٹن عخٹی لفوہ ببطن بَأَجُم وھو في أصحابه؛ والهّذي والسلاح قد 
ٌلاحَقَء فقالوا: والله ما عغُرِفتَ صغیراً ولا کبیراً بالمذر تدخل بالسلاح في 
الحرم علی قومكء وقد شرطت لھم أن لا تَدخْل إلا بسسلاح المسافر 
فقال: إني لا أدخل علیھم بسلاح فقال مِگُرز: هو الذي تَعرِف بە اپ 
والوفاءہ ثم رجع بأصحابه إلی مکة فقال: إِن محمّداً علی الشرط الذي 
شرط لکم؛ رواہ الواقديء کذا في دالزُزقانيء. 

(ونزل رسسول اللہ کل بمَڑ الظْهُران) واد قرب مکةہ وفي دالخمیس؛: 
ومَر الظّھران یقال لە: وادي مر أیضا وبین مر ومکة سستة وعشرون میلاً 
علی حا قاله الہکزی: رقیل: ثعایة عار میلاھ رقیل:اراسد:زعشررت: کڈا 
في دشفاء الغرام؛ء ومن مڑ الظھران إلی رف سبعهُ أمیال: ومن سَرِرف 
إلی مکة ست أمیالء انتھی. وفي المسافة بین مکة وسَرِف أقوال تقدمت 
فی حجّة الوَداع. 


.)۲٥٢١/٢( شرح المواھب‎ )١( 


جزۂ غمرات البی 5 نا ] ۳٣٣‏ 


(وقڈم السّلاع إلی بَطن يَأَئُج) بتحتیة فھمزۃ ساکنة فجیمین بتثلیث 
الجیمء موضع بقرب مکة علی ثمانئیة أمیال من مکةء حیث یُنظر إلی 
أنصاب الحرم؛ أي: أعلام حدودہء وخَلّف عليه حافظاً لە وس بنَ خَوَلي 
- بفتح المعجمة وفتح الواو ۔ الأنصاريٌ الحَزْرجیٔ في مائتيی رجلء قال 
ابن سسعدہ ثم خَلَقهُم مثلهُم حتی قضی الکلُ مناسك غمرتھم ىكّء وفي 
اض ۱۹: ہد کے تراق لاح الظضراف والتضی والخلق آس 
رسر ا1 گلا ظماً دن آصحایہ آن را علی السلاع پبطن اقم ویانی 
آخرونء فقضَوا تُمُكُھم ففعلواء کذا في دالمواہب اللانیةقم!'. 

(وسژوج رسول اللہ کل میمونة بصرف وو شحرم”) وفي 
د(الخمیس)ء: قال 2 عبیدة: لَمّا فرغ رسول الله گل من خیبر توجه انی 
مکة معتمرأء فقّدِم عليه جعفژ بن أبي طالب من أرض الحبشة فبعثہ بین 
یدیهء فخطب عليه میمونے بنتَ الحارث الھلالیة وکانت أَختھا لأٹّھا 
آسماة رمششفوی ست:چجشن فوعلت-حعرط فرط آلے العیآس اڑب 
فانکجچھا اللبئ قٹ٭ وھو شحرم راضداقھا عنف آأریسیائئیڈ درھم؛ انتھی. 
وظاھر ھسذا الکلام أن رسسول الله فَِمَ جعفضراً من المدینة أو من ذي 
الخْلّيفة ولکنە لیس بنص فيهء وقال الحافظ ابن القیم'ٴ؛ حتی إذا بلغ 
اج وضع الأداة گُلھاء وبعث جعفر بن أبي طالب إلی میمونة فخطبھا 
إلیه فجعلت آَمُڑھا إلی العباس؛ فزوجھا العباس رسول اللہ قء انتھی۔ 


۷۴ 


.)۲٥٥۸/٢( )١( 

(۲) شرح المواھب )۲٥٥/٢(‏ وتاریخ الخمیس .)٥٣٦/٢١(‏ 

(۳) أخرجه البخاري (۱۸۳۷) في جزاء الصید: باب تزویج المحرم وباب عمرۃة القضاء (۸٤۲٢٦)ء‏ ومسلم 
)۱٢١١(‏ في النکاح؛ وآبو داود .)۱۸٤٢٤(‏ قال ابن القیم: وقد حمل قول ابن عباس: أنه تزوجھا وھو 
محرم؛ علی أنه تزوجھا في الشھر الحرام لا فی حال الاحرام. انظر: زاد المعاد (۳۳۰/۳). 

(ژ ۸)۸ 

.)۳۲۷/۳( زاد المعاد‎ )٥( 


زواجہ قلا 


بمیمونهە 


٥0 ۳٣‏ حَمْة وع 


نکاح المحرم 


وکذا حکاہ ابن کثیر عن (مغازي موسی بن عقبةء وفي دالخمیس؛"' 
ایض وروي في تزویجھا: أن العباس ظللہ لقسي النبیٔ قلل بالجٛخفة حین 
اکر عق اتسس کال کل الطائی ارس ے لال آئنکمسسولبنٹ 
الحارثء ہل لك في تزویجھ4اء فتزؤجھا 488 ومو مُحرءم: انتھی. 
ولا تعارض بین بَمثہ 8ك جعفراً إلی میمونة وقول عباس لرسول الله آَة؛ 
فان الظاھر أآنے قَلله فَدُمَ جعفراً إلی میمونة بعصد قول عباس طط له کل ء 
فجعلت آمرھا إلی العباس فأنکحھا۔. 

قلت: وقد أخرج مالك في ەموطئهہ"' عن سسلیمان بن یسار: أن 
رسسول الله ك بعث آبا رافع مولاہ ورجلاً من الأنصارہ فزؤجاہ میمونةُ 
بنتّ الحارث ورسول الله لله بالمدینة قبل ان یخضرجء ویجمع بین ھذا 
وبین ما تقدم من القولین بَعُثْ جعفرِ بن أبي طالب؛ واستدعاء عباس 
نکاخ میمونة بأنہ 8ه بَعَثَ من المدینة إیاھما أولاً لاہستیمار میمونة ثم 
لما قال العباس بالجُخفة ما قال آرسسل جعفراً بعد ذلكء فجعلت آمڑھا 
إلی العباس فأنکحھا بسَررف. 

وھاهنا بحث فقھي مشھور طویل الاأذیالء وھو جواز نکاح المُحرم؛ 
بسط الکلام عليه أشد البسط في دالبذلء ودالاوجز؛''' وغیرھما من 
شزوح الحدیث؛ والجملة أُن نکاح المُحرِم لا یز ند الاڈ اثلائث 
فلو تزؤج الُحرم فالنکاح باطلء وعند السادة الحنفیة ومن تبعھم النھي 
للتنزیےء لکونە خلافت الأولی؛ لأنه وقت الاشعغال في أھم العبادات 
والابتھال إلی الله وك بظاہرہ وبباطنےء وفعلہ قٛل نکاخ میمونةُ لبیان 
الجواز وفعسل الکراھة لبیان الج واز فی حَفّهہ یڈ أعظع أجراً کما هو 
(١)‏ تاریخ الخمیس .)١٦/٢(‏ 


)٢(‏ أخرجه مالك )۳٣۸/۱(‏ في الحج: باب نکاح المحرم. 
(۳) انظر: البذل (۹/٥۷))ء‏ والأوجز .)۳٤٣٤/٣(‏ 











جزۂ غدرات الثبی 8 يلإ ۳٣٣‏ 


معروف عند العلماء" وبسط الکلام علی دلائل الفریقین ووجوہ الترجیح 
فی دالبذلء لا یسعھا ھهذا المختصر. 

وأجاد شیحخ المش4ایخ الکنگوعی - سن سرہ - فی زالھککگے) ٣"‏ 
الکلامَ علی ذلك فقال: وأما ما ذھسب إليه الأئمة الثلاثة ان النکاح باطل 
فیرڈہ من صریح فعلے ٹل وما روي من أنە فل تزؤج میمونة وھو حلال 
فھذا غلطء أو مجاز بإرادة الوطء بالصزوج لأن۔الہورخی والکسنشن 
کلھم متفقون علی أنه نکحھا بَرف ذاھباً إلی مکةہ أفتراہ ورد مکة ولم 
یُحرِم بعد فکیف یُتصور ما قالوا: من أنه تزوج وھو حلال بعد اتفاقھم 
علی أنه نکحھا بسصرف وھو قاصد مکے:؛ ومن لطائف ھللا المقام ان 
میمونة چنا تزؤجھا رسول الله گك بیصرِف: ثم بنی بھا بِرِف راجعا عن 
مکكة: ثم ماتت بسرِف في سفر آخرہ انتھی. 

قلت: وکوٹھا من اللطائف کما أقڑ بە أُهسل التاریخ لا یکون إلا إذا 
کان الثلاثةُ فی أسفار ثلائة أما إذا کان النکاح والبناء في سفر واحد فلا 
غرابے؛ وأیضاً کُب التاریےۓخ متظافرۃ علی أنہ قكڈ أراد بمکة البناَ بھاء 
ودعا أھلٌ مکة إلی الولیمة فلم یقبلوهھاء فھل أراد النبي ق الولیمةً قبل 
النکاح؟ء فقد قال الحافظ ابن القیم" إن رسول الله قة أقام بمکة ثلاث 
فلما أصبح من الیوم الرابع أتاہ شھیل وخویطب؛ فصاح خُویطب لمَا 
خرجت من أُرضنا؟ فقال رسسول اللہ قلڈ: إِنيی قد نکحت منکم امرأة فما 
یضرُکم أن أمکثٗ حتی أَذْخْلُ بھاء ونصنع الطعامٌ فنأکل وتأکلون معناء 
فقالوا: تَُايدك الله والعتک إلا خرجت عناء إلی آخر غا سیاتي. 

وڈگسڑ القصة بطولھا ابن همشام'' عن ابہن إ[سسصحاق؛ وقد آخرج 


.)۱۰٥/٢( الکوکب الدري‎ (١) 
.)۳۲۸/۳( زاد المعاد‎ )٢( 
۔)۲۲۹/٤( السیرة لابن ہشام (١٤/۱۲)ء والبدایة والنھایة‎ )۴( 


بناؤہ 28 
میمونة بسرف 


۷ ان حّة نوم 


دخولہ پل 


الطحاوي!''' بسندہ عن ابن عباس طظہ: أن رسسول اللہ کل تزؤج میمونةً 
بنت الحارث وھو حرامء فأقام بمکة ثلاثاً فأنساہ خُویطب بن عبد العزی 
فيی نفر من قریش في الیوم الثالث فقالوا لە؛ قد انقضی أجلك فاخرج عنا 
إلی آخر القصة الاتیة. 

(وزقب 8 علی تاقھ النظواءاً والصسلحرت سوشحعرت السرف 
شحذٌقون محیطون برسسول اللہ کل یلبُونء وخرجت قریش؛ أي: أکابژھم 
واشسز افھم من مکة إلی رؤوس الجبال عداوۃً لله ولرسوله؛ ولم یقدروا 
علی الصبر علی رؤیته یطوف البیتٌ هو وأصحابےء وفي روایة: خرجوا 
اسنگاقاً أن نظرر! (ليه ككك خرظاً رکا 

(وقڈم رسسولٔ اللہ گل الهَذي أمامہ) فحُبس بذي طوی؛ واد بقرب 
مکةہ أي: تثرك حتی يَفرغ من عمرتہ وبُحضزہ للنحر (فدخل کل من ڈَیتة 
کذاء) - بفتح أوله والمد - التي تطلعه علی الحَجُون بفتح المھملة وضم 
الجیم وبالواو والنونء جبل مکة وقد تقسدم فيی حجُة الوَدَاع دخولہ 2 
فيی الحج والعمرة من کداء وعبد الله بن رواحة آخذ بزمام راحلتہ وفي 
روایقہ بغززہ أي: رِکابہ فیحتمل أخذہ تارة بالرٌمسام وآخری بالژکاب: 
وتارۃ یمشيی بین یدیە ویقول یرتجز متوشحاً بالسیف: 

خلوا بني الكُفَارِ عن شسبیلہ ‏ الیسومٌ تضربگگےم علسی ٹیل 

ضزباً یُزیل الهَسامَ عن مقیله وِبْذْمر الحْلِِلَ عن علیہ 

وقد وردت الروایات المختلفة في اقنفگازؤ این رواحة کما في 
دالخمیس+'" وقد ذکر الحافظ ابن القیم''' ہذہ الأشعار عند طوافہ کل 
بالبیتء فقال عمر لہ یا ابن رواحة بین یدي رسسول الله کٹ وفيی حرم 
)٦(‏ 'اخرحۂ الطحاوي فی شرح معاني الآثار (٢/۹٦۲)۔‏ 


:)۹۳/۲( )٣( 
.)۳۴۲۸/۳( زاذ الساذ‎ )۳( 
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الله ت تقول شسعرأ!ء قال الززقاني: وذلك قد یحصرك غضبَ الأعداء فیلتحم 
القتصال في الحرمء أو وھو مناف لمسا اعتدناء من رعایبة کمال الأدب 
ہے ےے مس نے اس 
أي في إیذائھم - أآسسرغ تاثیراً من تَضّح التّبْلء وفي روایة'' قال ٹگ: یا 
ابنَ رواحةٌ قُل لا إلە إلا الله وہ ونصر عبدہہ وأعز جندہ؛ وھزم 
الأحزابَ وحدّہہ فقالھا ابن رواحة فقالھا الناس؛ کما قالھا. 

قلت: ومما یجب التنبيه علیے أنه أخرج الترمذي والنسسائی'"' عن 
آنس ظللہ: ان النبي قَلكه دخل مکة فی عمرة القضساءء وعبد الله بن رَواحة 
وو وتہ مکی رعر مثول: خلا ہے:الگناز سن حصیلہ لی آھرں 
فقال لە عمر: یا ابن رواحة بین یدي رسول الله وفي حرم الله تقول الشعر 
فقال رسول الله قاه: خَلٌ عنہ یا عمرۂ فھي أسرغ فیھم من تح الكْل؛ قال 
الترمذیي: ھذا حدیث حسن صحیح من ہذا الوجه؛ وروي في غیر ھذا 
الحدیث: أن النبي قلل دخل مکة في عمسرۃ القضاء وکعب بن مالك بین 
یدیه وھذا اصع عند بعض أھل الحدیث: لن عبدالله بن رواحة قُيِل یوم 
مؤتةء وإنما کانت عمرة القضاء بعد ذلك؛ انتھی. 

وھذا الذي قاله الترمذي أن عمرة القضاء بعد غزوۃ مؤتة وھم؛ فإن 
عمرة القضاء في سنة سبع؛ وغزوۃ مؤتة فيی ستة ثمانء کما هو معروف: 
قال الحافظ'' ابن حجر: وهو ذھول شسدید وغلط مردودہ وما أدري کیف 
سر فطل کے تلڑت ہے جارے جرکہ وع لئے کیرہ سی ای 
جعفرِ وآخیه علي وزید ب بن حارثة فيی بنت حمزۃ کما سیأتيء وجعفر قتل؛: 
هو وزید وابن رواحة فيی موطن واحد وکیف یَخفی عليه؛ أعني: الترمذیٗ: 


.)۴۱۱/۲( الطبقات؛ لابن سعد‎ )١( 
فی الأدبء والنسائی (۲۸۷۳) في المناسك.‎ )۲۸٢۷( أخرجه الترمذي‎ )٢( 
.)٢۰٢/۷( فتح الباري‎ )۴( 








ِء جیا توم 


مثل ھذاء ثم وجدت عن بعضهم ان الذي عضد الترمذي من حدیث أنس 
أُن ذلك کان في فتح مکةہ فإن کان کذلك اتجه اعتراضه؛ لکن الموجود 
بخط الگُژوخي روایة الترمذي ما تقدم والله أعلم. 

قلاحت: ولعل الحافظ راد بالبعسغں الحافظ ابن القیےء فإنه قال في 
دالهٌََيء: وقد وقع في الترمذي وظیرۃ آ۵ رسسول الله ئل دخل مکة یوم 
الفتح وعبذ الله بن رواحة يُنشّد بین یدیه: خَلوا بني الکفار عن سبیله؛ 
الأبیات؛ وھذا وهھم فإن ابن رواحة ثُتل فی ھذہ الضزوۃة یعني: مؤتة 
وهي قبل الفتح بأریعة أشھر؛ وإنما بَُشِذُ بین یدیە شعر ابن رواحةء وھذا 
مما لا خلاف فيه بین أھل النقل؛ انتھی. وقد بسط في دالکوکب؛''' في 
وجه إنکار عمر بین یدي النبي 8 

(فلم یی حتی استلم الڑكنٌ) الحج الأسود بمِحْجَنه (مثضطبعاً 
بکؤبہ) قال ابن القیم": وأمر أصحابَّہ فقال: اکشفوا عن المناکب واسعوا في 
الطواف لیری المشرکون جَلّدھم وثٌُتھم” وکان یُکایڈھم بکل ما استطاع. 

(وطاف) علےی راحلته کما ذکرہ ابن سسعد'“ والواقسدي وغیرھماء 
وزادوا من غیسر علق وعند ابن إسصحاق وغیرہ عن ابن عبّاس دچہ: 
أنہ پل طاف ماش9اً ومَژزول ثلائةً أشواط ومشی سائڑھا (والمسلمون 


.)٦۲۸۸۷٢( )١( 

.)۳۲۷/۳( زاد المعاد‎ )٢( 

(۴) أخرج أحمد )۳۰٦/۱(‏ من حدیث ابن عباس طلچا ان قریك(آً قالست: إن محمداً وأصحابه قد 
وَمَنَنٛھم می یئرب؛ فلما قَدِمٌ رسول الله ق2 لعامهِ الذي اعتمر قال لأصحابہ: ارملوا بالبیت 
ثلائاً لیری المشرکون قوتکم؛ فلما رَملوا قالت قریش: ما وَمَتّنْهُم إسناد صحیح. 
وأآخرجه البخاري )٦٢٥٤(‏ في المغازي: باب عمرة القضاء ومسلم (١٢٤٢/٦٦۱۲)؛‏ وأبو داود 
(۱۸۸۲) في المناسك. 

.)۳۱۱/۲( الطبقات؛ لابن سعد‎ )٤( 

.)۱۱/٤١١( السیرة لابن هشام‎ )٥( 
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یطوفون معه مُشا٤ً)‏ قال الزُزقاني'" وعن ابن أبي آوفی: اعتمر قي واعتمر 
معه فلما دخل مکُةً فطاف فطفنا معهء وأتی الصفا والمسروۃ وأتیناهما 
معهہ؛ قال: وگُٹا تُستُوہ من أھل مکة أن یَرمِیّه أحد وفي روایة: سترناہ من 
غِلمان المشرکین ومنھم أن یؤذوہ رواھما البخاري'" وفي روایة”؛ لَمَا 
قدم قلُ مكةً وطاف بالبیت في عمرۃ القضیّة کنا نسْکخُڑہ من السفھاء 
والصبیان مخافةً أن یؤذوہ؛ انتھی. 

(وقد اضْطَبَعُوا) بثیابھم کما فعل قٌلهُ (ورَعَلوا) قلت: قد تقدم الکلام 
علی الرمَل والاضطباع في جزء دحبُےة الوَداعء (فوقف أهلُ مکّەً) 
الرجالٌ والنسساء والصبیان (ینظرون إلی رسسول اللہ کل وأصحابهِ وهم 
یطوفون بالبیت). 


وفيی (الخمیسں)؛؛: وفي البخاري!''' عن ابن عبٛاس ظلہ: قال المشرکون: 
ِنھم يَقَدُون علیکم وقد وَهَنَنْكُم حئی یَقرِبَء فأمر النبیٔ قلڈ أن یَزملوا في 
الأشواط الثلاثة وأن یمشوا بین الرکنینە ولم یمنعه أن یأمرھم أن یرملُوا 
الأشواط کلھا إلا الابقاء - شفقة علیھم ۔ أي: لم یمنعه من أمرھم بالتل 
فی جمیع الطوافات إلا الرفق بھم والاشفاق علیھم؛ وفي روایة قال: ارملوا 
لیری المشرکون قڑتکم؛ والمشرکون من قبل فُعَيْقَعَان. 

وفيی ذ الغابقء: اضطبع رسسول الله قٌی٭ والمسلمونء وِرَعَلُواء وھو 
ول اضطباع وِرَعَلٍ فی الاسلام وفي دالاکتفاءء: تحدثت قریش بینھا کما 


.)۲٥۷/۲( شرح المواھب‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه البخاري (۱۷۹۱) في العمرة: باب متی یحل المعتمر وأخرج البخاري بلفظ: سسترناہ 
من غلمات المٹ کین )٦096(‏ فی المغازي. 

(۳) قال الحافظ این حجر: أخرجه الاسےاعیلي من حدیث ابن أبي عمر عن سغیان. انظرہ فتح 
الباريی (۵۰۹/۷). 

/)07 


)٥(‏ تقڈم تخریجه. 


سبب الرمل 
والاضطباع 


کیاتہ وی اش 
ہی إ 00ا حجۂ وم 


خقبد ای اشتعلق لاسگکتا واسلواض شتکرجسوت جانا کٹا ا 
عند دار التّذُوة لینظروا إليه لی اسظا انف ھا ا السیظ اضطبع 
بردائه ثم قال: رحم الله امرعاً أراھم الیومٌَ من نفسے قوة؛ ثم استلم الرکن 
وخرج پُھرول؛ وپھرول أصحابہ معه حتی إذا واراہ البیت منھم واستلم 
الکن الہمائع مثنی حٹی رستأَءاالأانسوهَ قم خرول کذكك:ثلائة أاطواكِ 
ومڈنی سائڑھا" آنتھی۔ 

قلت: وقد أخرج زلم ججئات(زاہر دارد*' واللفظ لہ عن ان غباسی گلا 
قال: قدم رسول اللہ کل مکة وقد وَمَتَنْهُم خُمّی یثربء فقال المشرکون: إنە 
لڈم علیکم قوم قد وَعَلَنهُم الخٹشی ولقوا منھا شر فأَطْلُم الله تعالی 
نب گل علی ما قالواء فأمرھم أن يَژمُلُوا الأشواط الثلاثةًء وأن یمشوا بین 
الرکنیسن: فلما رأوھم رملوا قالوا: ھؤلاء ذکرتم أن الحشی قد وهنتھم 
مولام اولا تا الحویدہ رض آخخری لہ نول تزیقی کالی الا 

قال الزْزقانسي”؛ روی أحمد عسن این عباس لٹ لمسا نزل کل مڑ 
الظُهُران في عمرته بلغ أصحابَۂُ ان قریشًْ یصفونھم بالضعف فقالوا: لو 
انتحرنا من ظھرنا فأکلنا من لحمه وحَسّؤنا من مَرقه أُصبحنا غدا حین 
ندخل علے القوم وبنا ما أي: راحةء فقسال قل: لا تفعلواء ولکن 
اجمعوا لي مسن أزوادکم؛ فجمعوا وبسُوا الأنطاع فأک!وا حتی ڈَژکوا 
وَحشا کل واحد منھم في چرابەہ وفي روایۓے: فأطلعه الله علی ما قالواء ٘ 
فامرھم النبي قل ان یَرمُلواء... الحدیث. 

(ثم طاف) أي سعی (رسول الله لل٭ بین الضفا والمَژزوة علی راحلتہ) 
وسستاہ طوافاً اقتداء بقوله تعالی: ٭آن بَعَوَهَ يِھکَا 4ء فلما کان الطواف 





.)٥٦/٢( تاریخ الخمیس‎ )١( 
تقدم تخریجه عن الشیخین وآخرجه أبو داود (۱۸۸ء ۱۸۸۹) في المناسك باب في الرمل.‎ )٢( 
.)۲٥۸/۲( آخرجه أحمد في المسند (۱/٥۳۰)ء وانظر: فتح الباري (۲۰۹/۷)ء وشرح المواھب‎ )۳( 





. 
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السابع عند فراغه وقد وق الهَدي عند المروۃ - بعد أمرہ ہل باحضارہ 
ٹا ہو آتم جہیں نت طوقَ _ قال: ھذا المنحر؛ ٠‏ وکلُ فِجّاج ےیکت 'اقاء 
جمع: : فُخ بفتحھاء الطریق السریع ۔ مکةً منحژ (فتَحرَ) ادن السفیق ال 
کادے یس اس (عند الکروڈ وحَلَق ھنك) ذکر صاحب دالامتاعء أنه 
خلقف تخس پنرعغید الله الْعَدویٌ. 

(کذلك فعل المسسلمون) قال الواقدي: وکان قد اعتمر معه قوم لم 
اس مہ وو ار بے لو وش 

فی الهّذّي؛ انی وفرل ا۶ہ نابا منھم؛ أي: مائتین من أصحابه حین 
طافزا یالبیت: رسَسکوا: آ۵ ولمیوا آلی اضخازہ بیظطن پان فیٔقیمون علی 
السلاح ویأتي الآخرون َقظُوا تُمُكُھم ففعلوا. 

(وأقام رسسول اللہ قل بمکة ثلائاً) کما اشسترطه من قریش (ولم 
یدخسل پل الکعبۓے في عصرة ة القفساء عذہ) ال الژٌرقاني: روی 
البخاری"؛: أن رعلد سال اب آرفسی گلا أَدَخَل 28 عامَ القَضیَّة 
الکعبة؟ قال: لا. وروی الواقدي: قال: لم یدخل قله الكعبةُ في القَضيّة 
وقد آرسل إلیھم فَأَبوا وقالوا: لم یکن في شٌزطكء ووقع للبیھقي من 
طریق الواقدي عن ابن المسیّب: أنه اگ لما قضی طوافه في عمرة 
القضاء دخل البیت فلم یزل فی حتی ادن بلال چہ ظلہ الظھرَ فوق ظَھُر 
الكعیة بأخرۃ 8لہ... الخحدیث: 

ید آن گر تد صتراق وگال ین آسدہ گکاے* :مقر الا حلیٰ 
موت آبائھم؛ ولم روا هذا العبد یََهَیُ فوق الکعبة وھو وھم:؛ فالذي رواہ 
أبو یعلی وابن أیی شیبة ؤابن عشنام وَالَبیھقي نفسه من وجةه آخر وغیرهم 
من علّة طرق: أن دخول المصطفی لٌل الکعبۓء وأَذان بلال علی ظھرھا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۷۹۱) في العمرة. 


لم یدخل 
الکعبة 


0 آھ کت حَجّدُ الوَداع 


إنما کان فی فتح مکة؛ وصرح بعضھم بأنه المشھور والواقدي لا يُحتخٌ 
بە إذا انفر د؛ فکیف إذا خالف لا سیما ما فی البخاری؛ انتھی. 

دا ائمر یف إ ح یں اہی ا یئ 

وقال الحافظ ان کثیر فی (تاریخەمٴ!'': گگتا دذکرہ اےقی من طریق 
الواقدي أن ھذا کان في عمرۃ القضاء والمشھور أن ذلك کان في عام 
الفتحء واللہ أعل انتھی۔ 

وقد تقدم فی جزء <حجّة الوَدَاعء: أن عدم دخولہ قلله الکعبة في عمرة 
القضاء إجماعصی؛ وقد أُخرج البخاریي فی (صحیحہ) عن عبد الله بن 
أبيی أوفی قال: اعتمر رسسول الله قلي فطاف بالبیست وصلّی خلف المقام 
رکعتین؛ ومعه من یسترہ من الناس؛ فقال لە رجل: أُدخل رسول اللہ 8 
الكکعبة؟ قال: لا۔ ا 

وقال الشیخ في داللامع؛": قوله: ومعه من یسترہ؛ وذلك فی عمرة 
القتضاء ولذلك لم یُصل في البیست لعدم القدرۃ علی محو التصاویر 
وطمس پا وعدم جواز الدخول حالَ وجودھا فھٰ9(اء وفيه دلالة علی تركه 
العشرف بالامکنة المتبژکة إذا کان فیھا نوع من الکفر والشركء وفي 
هھامشہ: قوله: وذلك فی عمرۃ القضاء وھو کذلك. 

قال التویٰ ٥‏ قال الْعلِاء: حجچت 233 دخوله 2888 ما کان في البیت 
من الأصنام والصورہ ولم یکن المشرکون یترکونے لیْغیْرھاء فلما کان 
بالفضح أمر باإزالے الصورہ ثم دخلھسا کما في حدیث ابن عباس عند 
من الیوم الرابع (أتاہ سُهَیل) بن عمروء (وخویطب) بن عبد العزی (فقالا: 


۔)۲۷۱/٤( البدایة والنھایة‎ )١( 
.)۱۹۹/۰۱( لامع الدراري‎ )۲( 
.)۸۸/۹( شرح مسلم؛ للنووي‎ )۳( 
.)١٦/٢( تاریخ الخمیس‎ )٤( 
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پش سر دس سک ما سام 
رسسول اللہ لا من الیسوم الرابع أأتاہ سُهَیل بن عمسرو وحُوّیطب بن 
عبد العزی؛ وھو یخالف ما مر من أنھما أتیاہء عند الظھر من الیوم الرابع؛ 
ورسسول الله ل فی مجلس الأنصار یتحلّث مع سعد بن عبادة فصاح 

يیطب: نناشد! الله والعقد الا ے جت أرضتا فقد مضت الثلائة 
ای وہ یھت ٭ی 
فقال سسعد: کذبت: لا أمْ لكء إنھا لیست بأرضك ولا بأرض أبيك: والله 
لا یخرج إلا راضیأاء فقال رسول اللہ کٹ وھو یضحك: یا سعد لا ثُؤذِ قوماً 
آازیدا ھی وطااناہ سی 

قال الرُرْقاني"؛: وأقام کل بمکة ثلاِثا ولا یُنافی ذلك ما روي عن 
عروۃ: فلما کان عند ظھر الیوم الرابع جاء سُھَیل الحدیث؛ لقول الحافظ 
في دالفتح+" کأنه دخل في أوائل النار فلم یُکمل الٹّلاثٌ إلا في مثل 
ذلك الوقت من الٹھار الرابہع الذيی دخل فيه بالتلفیسق؛ وکان مجیئھما 
قرب مجيء ذلك الوقت: قال الرُرْقاني: قال ابن إس4حاق: وکانت قریش 
کے خُوَیطباً بإنحراجہ 8 مسن مکةةہ فقال: اخر جح عضاء فقال قي٭: وما 


لیت نر ٹرعصردن ‏ ض۵ بسن آظورکےم وصیتا لکشم طعالاً 


فحضرتموہہ فقالوا: لا حاجة لنا فی طعامك فاخرج عناء انتھی. 

وفيی (دالخمیس> 5ا 0ئ أنه چ4 لما فرغ من عمرته أقام بمکة ثلائةً 
اد ات ا ھا ال 2۶ تم بعث بھا عثمان؛ وقال: إِن شکتتم 
امت عندکم ثلاثاً ضس وغعزژست بأھلي رآرلنث لک وکان 8ٹ تزوج 
میمونةً قبل عمرته ولم یدخل بھاء فقالوا: لا حاجةً لنا فی ولیمتك؛: اج 


.)۲٥۹/٢( شرح المواھب‎ )١( 
.)٢۰٥/۷( فتح الباري‎ )۲( 
۷30 تاریخ ا ش مت‎ )۴( 


إرادتہ پ2 
للبناء والولیمة 





٤٤٣‏ 0 7) حَكْةۂ انوتع 


نزوله 25 


بالابطح 


عناء وھذا يَعضّذُ قولَ من قال: إِنے قل تزوجھا وھو مُحرمء انتھی. ولفظ 
الحافظ این القیسم ودمغازي موس۹ی بن عقبةء فیما حسکاہ الحافظ ابن 
کثیسر'”' بعد ذکر مطالبة حویطب لخروجہ ق٭: ثم نادی رسسول اللہ 8ة 
حویطباً وسّْقهیلاً فقال: إنی قد نکحت منکم امرأة فما يَضژُکم أن اکٹ 
حتی أدخل بھاء ونصنع الطعامٌ فنأکل وتاکلون معناء فقالوا: نناشدك الله 
والعقد إلاً خرجت عنا (فأمر رسسول الله قٛل آبا رافسع فآذن بالرحیل) من 
الأبطح لأنە قة لم ینزل بمکة في بیت. 

قال الزُزقانی”: وعند الواقدي: وکان ق لم ینزل بیتأء إنما ضرِبَٹْ لە 
يك من أدیم بالأبطح, فکان فیھا حتی خرج من مکةة ولم یدخل تحت 
معقف یت سن بیو ا کو زاد ین دالطبقات؛!' بعد قولہ: فآذن 
بالرحیل: وقال: لا ئمِيَنٌ بھا أحد من المسلمین. 

(ورَكِب) رسول اللہ یی علی راحلته (وئِِعَه این حمزةً) اختلف في 
اسمھا علی سبعة أقوال ذکرھا الرُقانيء وقال الحافظ: المشھور منھا 
(أمامةہ ھکذا حکی الزٌرْقائي عن الحافظء لکن الموجود في نسسخنا من 
دالفتم)“: قولہ: ا عمہمےیناسزقکی۔اسسول انت 
وقیل: أمة الله وقیل: سلمی: والأول هو المشهورہ انتھی. تنادي: یا عم 
یا عم قال الحافظ: کأنھا خاطبتہ قٌ بذلك إجلالا له؛ وإلا فھو ابن عمھا 
(فتناولھا علي) ىا فأخذ بیدھاء قال الشیخ في دالبذلء!٭؛: قوله: فتناولھا 
علي: یُخالف الحدیث المتقَلُمَ أي: عضد أبي داود: خرج زید بن حارثة 
إلی مکة فقَدِمَ بابنة حمزة... الحدیث. 


.)۲٦۸/ ١( البدایة والنھایة‎ )١( 
.)۲٥۹/۲( شرح المواھب‎ )٢( 
.)۴۱۱۸۷۲( الطبقاتء الابن سعد‎  )٣( 
)٢١٥/۷( فتح الباري‎ )٤( 
بذل المجھود ۲۲/۱۱)۔‎ )٥( 





جزۂ غعرات الٹبی ج2 1| ٣٤٣‏ 


فوجه الجمع بین الروایتین أن یقال: إن ول مَن آخرجھا من مکة ھو 
زید بن حارثة ویدلٌ عليه ما حکی الحافظ عن >مغازي) سلیمان التیمي: 
أن النبي قل لَمَا رجع إلی أھلہ''' وجد بنت حمزةۃ فقال لھا: ما أخرجك؟ 
قالت: رجلٴ من أھلكء ثم لما وصلت إلی موقف رمسول اللہ قل٭ کانت 
تطوف في الرجالء فرأت رسول اللہ قل فتبعته تنادي یا عم یا عمُء فأخذھا 
علي ظللہ وأرکبھا فی ودج فاطمةء ویؤیدہ ما قسال الحافظ: وعند ابن 
سسععد بإہستاد صحیح: أَنّه بینما بنث حمزۃً تطوفٌ في الرجال إذ اُخذ 
علي ظلللہ بیدھا فألقاھا إلی فاطمةء انتھی مختصراً. 

(وقال لفاطمة) چنا (ذُوئك) أي: خُذي ابنةً عَمّك؛ وعند الحاکم: فقال 
علي تہ لفاطمة وھي في ھودجھا: اُمسکیھا عندَك (فحملتھاء فاختصم 
فیھا علي وزید وجعفر) 5 پت أی: في أبْھے تکون عندہ وکان ذلك بعد 
ان دسا المدینء کما فی حدیث علي ط عند أحمد والحاکم. 

وفي ەمغازیء أبي الأسود عن عروۃ: فلما دَنّوا من المدینة کَلَعَه فیھا 
ڑیےء رگ وصی حمزۃ وأخاہ بمؤاخساۃ النبیٔ كة؛ وھذا لا ینفي أن 
المخاصمة وقعت بالمدینةء فلعل زیداً سألہ کل فيی ذلك ووقعت المنازعة 
بعدء انتھی؛ کذا في الڑزقا شی" 

قال الشسیخ في دالبذل”": اختلف في محل الخصومة: قال الحافظ 
فی دالفتحء: وذکر ان مخاصمة علي وجعفر وزید إلی النبي آَل کانت بعد 
ان وصلوا ای تڑ الظهرانء ٹم قسال: وکانت خصومتھم في ذلك بعد أن 
قدموا المدینةً ثبت ذلك في حدیث علي ظط عند أحمد والحاكکم؛ وفي 
دالمغازي لأبي الأسود فذکر نحو ما تقدم عن عن الزَوْتاشی. 
)١(‏ مکنا في النسخ المطبوعة وفي الفتح (۷ :)۲۰٥/‏ درحلهہ. 


.)۲٦٦/٢( شرح المواھب‎ )٢( 
بذڈل المجھود (۳173ء۰).‎ (۳ 


رجوعہ 5ج إلی 
المدینة 





0:٦ 


الخالة بمنزلة 
الام 





و حَجَهُ الوَداع 


ثم قال الشیخ قلت: إن کان القول الأول أن المخاصمة بینھم وقعت 
بعد أن وصلوا إلی مور الظھُران صحیدحا ومحفوظا فسلا مخالفة بین 
التزلین الاتہ یمکن آتا کون المناظت وئٹ لی :مز الظلوزان اؤلاً بعد أن 
اُخذھا علي ظللنہ وأوصلھا إلی فاطمةء ولکن لے تبلغ ھذہ المنازعة إلی 
رسسول اللہ َِك تلم زیڈ ین حازغة قبل أُن یصل إلی المدینة ٹم 
وقعت المنازعهُ بعدما دخلوا في المدینق فعلم رسسول اللہ للله بھا وعند 
ذلك قضی فیھاء انتھی. 

(فقضی بھا النبیٔ لٹ لجعفر لکون زوجته) أسماءَ بنتِ عُمیس (خالٹھا 
وقال) قل: (الخالة بمنزلة الأم) ڈازک: سالة العضاق حاپة گظھیرت قرعات 
في المطولات؛ وفي کتاب الأقضیة من دالأوجز؛ء وجملتھا فی حاشیتي 
علی دالبذلم"'ء وقال الحافظ ابن القیم: وفی ھذہ القصة من الفقہ: ان 
الخالة مقذُمة في الحضانة على :سائر الأٹارب بعد الَأبْرين: إلی آك:قالَ: 
وفی ھذہ القصة خُجّة لمن فذُم الخالهةً علی العمة وقرابۃً الام علی قرابة 
الابء فإنه قضی بھا لخالتھاء وقد کانت صفیْةًُ عتْنھا موجودً إذ ذاك 
وھذا قول الشافعي ومالك وأہہي حنیفة ظلنء وأاحمسد نَا نی إحدی 
الروایتین عنه وعنه روایة ثانیة أُن العمة مقذمة علی الخالة وھهي اختیار 
شیخناء وكذلك نساء الأب ئُقدُمن علی نساء الأمء لن الولایة علی الطفل 
فيی الأصل لکلب وإنما قُڈُمت عليه الأم لمصلحة الطفل وکمال تربیته 
وشفقتھا وخُتُڑھاء والاناٹ أقوم بذلك من الرجال إلی آخر ما بسط فیه. 

(فلما بلغ) رسولُ الله ك8 (بسػرف نزل بھا) وخَلف با رافع لیحمل 
میمونُ إليه فأقام حتی قدمت میموناُ ومن معھاء وقد لقوا أُذی وعناء من 
سُفھاء المشرکین وصبیانھم کذا في دالهّذذي؛''' . 


((۱ اتل 01071:07 زاظر: زاذ الععاد (۳۳۲/۳). 
(۲).: زا العا۸/۳(5٤:٦):‏ 





جزء عُمَراتِ التَبِي قَُ . 2 ۴۷ 


(قبنی بھا) طإالاء وفی دالخمیس؟ ۷ وکانت أُمْ المؤمنین ملا وأرضاھا 
آخر امسرأۃ تزؤج بھسا النبیؿٔ ٹل ء وآخرَ مسن تُوقیت منهسیٌ بلا خلافء وفاہمیمونة 
واختلف في ستة وفاتھا علی أقوالء قال الرُرقاني: ماتت بشرِف سن 
إحدی وخمسین؛ انتھی: 

وحکی الحافظ في دالاصابةہ''' الاختلاف الکٹیر فی ستتة وفاتھاء 
ومال إلی أن عائشة شَللٹا عاشت بعدعاء وفی دالخمیس: أنھا اعثلّت بمکة 
فقالت: أخرجوني من مکة؛ لأن رسول اللہ ك2 أخبرنیي أني لا أموت بھاء 
فحملوها حتی أَنّوا بھا بسَسرف إلی الہ۔9٘جرۃ التي بنی بھا رسول اللہ لاڈ 
تحتھا في موضع القتِةَ فماتت ھناك وھناك عند قبرھا سقایة انتھی. 

قال الحافظ ابن القیم"؛ (ثم أَذْلج),من رف (وسار) منزلَا منزلا 
(حتی قدم المدینة) المنؤرۃ زادھا الله شرفاً وکرامة وصلی اللہ تعالی عليه 
وعلی آله وصحبه وبارك وسلم تعلیعا ظیر کا 7ضسا 


.4 0, 
.)٦۹۳/ ٤(اةباصالا‎ )٢( 
۳۴۲۹/۳ رد العاد‎ 6 











۱ ِا حجة ون 


خروجہ 258 


خروجه إلی 


الشصل اٹرابع 
فی عمَرَة ا تجعزائة 


قال الزرقانيی: الجرائة بکسر الجیم وسکون المھملة وخفة الراء 
بے الووقے الراہ انی رسمسڈ لگاام سی سطفا لی 
دالأوجز؛"'ء وفیے: قال یاقوت الحَمَوي: بکسر الجیم إجماعاء ثم إِن 
اصحاب الحیث یگسروق عنضے وإفضلفوق رہ واملل الاب 
یُخطٔئونھم ویٔسگنون العیںَ ویخّفون الراء هي ماء بین مکة والطائف 
وهي إلی مکة أقربء وفیھا مس-جد للنبي َء ویثار متقاربة هي من 
مکة علی برید من طریق العراق؛ وقال الباجي: بینە وبین مکة ثمائیة 
عشر میا انتھی مختصراً۔ 

وقد تقدم فيی عمسرۃ الخْذدیبیة أٹھم صالحوا علی عدم القتال عشر 
سو 0د االفتار غدرزاء وآغاتت آف۔ رات جس ُفائة علی شزاعة وھم 
أمل عھد النبي یل واستتنصر خُزاعة النبیٔ قلء وذلك في شعبان علی 
رأس اثنین وعشرین شھراً من صلح الحُذیبیة. 

(وخرج) قَل من المدینة (لعاشر رمضان) في عشرة آلاف (وکان الفتح 
لعشرین من رمضان) فأقام بھا خمسّ عشرةً لیلة أو أَکثر یبعث السرایاء ثم 
خرج إلی تین لعاشر قي اقني عشسر الفاً من أھل المدینق فابکُلوا أولاً 
بالھزیمے لاعجابھم بأنفسےم وکثرتھم؛ ثم عَلّبوا ببرکة رسسول الله كة 
فغنموا ستةُ آلاف سَبْيٍ وأربعةُ وعشرین ألف بعیرہ والعْنمَ آکثر من أُربعین 


.)۲۱٢/۸( وشرح المواھب‎ )۲۲٥/٦( الأوجز‎ )١( 


جزء غُمّراتِ الثبٍي کی ا 283] ۲۹ 


ألفاء وأربعةً آلاف أوقيٍےِ من الفضة (ثم أتی) قَهه (الطائت) فحاصرهم 
ناف عشر برا (ثم رجع) گلا یع دالمجمع). 


وفی دالخمیس"؛ فرجع کل ماراً علی دحناء ثم علی قُژن المنازل 
ثم علی نخلة حتی خرج إلی الجۂران؛ وفيه أیضاً: (فأإی الجِغرانةً) 
لخمس لیال خلون من ذي القعدة فأقام بھا ثلاثة عشر یوما وکان 2 
أمر أن یُجمع السِبِْیٔ والغنائم مما أفاء الله عليه یوم خُنَین؛ فجُمع ذلك کلە 
إلی الجغرائة انتھی. 

وفئم فیھا الغنائم فقد أخرج البخاري''' من حدیث انس قال: اعتمر 
النبي َك من الجغعرانة حیث قسّم غنائم خُنَینء وفی هھامسش داللامع)؛ في 
کشاب الھہة: قال الحافظ: سساق ھذہ القصة في دالمغازيء موسی بن عقبة 
مُطولذ ولفظہ: ثم انصرف رسول الله لڈ من الطائف في شوال إلی الجغرائنة 
وبھا المٌبٔي سَبِیٔ مَوازِنء وفَدِمَٹْ عليه وف ھوازن مسلمین فأسلموا وبایعواء 
ثم کلموہ؛ أي: في السبایاء فقال: ساأطلب لکم؛ وقد وقعت المقاسم فأَي 
الأمریسن أحب: السّبٍي أم المالء قالوا: خَیٍرتنا یا رسسول الله بین الحسصب 
والمالء فالحسصب أحبُ إلیناء فقال: آما الذي لبنيی ھاشم فھو لکم؛ وسوف 
أکلم لکم المسلمین إلی آخر ما بسط في القصةء ثم قال: قولہ: قد استأَتبٔتُ 
بکم؛ أي: أخُرث قَسْمَ السبي لتَحضروا فابطأتم وکان ترك السّبٔيَ بغیر قسمة. 

وتوجه إلی الطائف فحاصرھاء ثم رجع عنھا إلی الجِغرانة ثم قشم 
الغنائم ھناكء فجاءہ ود ھوازن بعد ذلكء انتھی. قال الززقاني: 
واستأَتّی قلك أي: بالجغرانة أي: انتظر وترتِص بھُوازِن أن یَقذُموا عليه 
مسلمین بضع عشرة لیلكُ کما في دالصحیح)ء انتھی. 


.)۱٥۹/۱( تاریخ الخمیس‎ )١( 
.)٦٦١۸( وفي المغازي‎ )۳۰٣٣( أخرجه البخاري (۱۷۷۸) في العمرةء وفي الجھاد‎ )۲( 


وصوله إلی 
الجمرانة 


ھوازن 





00ہ حا وع 


والجغرائة: مجتمع طریقي الطائف ومکة إلی المدینة وقشم النبئ 8ڈ 
بالجۂرانة غنائم ُتّینء قال الرُرْقاني: قال أھل المغازي: مر قل زیدٌ بن 
ثابت بإحضار الض4اس والغنائم؛ ٹم فضّھا علی الناس؛ فکانت سپامھم 
لکل رجسل أربعةً من الابل وأربعین شساق ثم اعتمر منھساء انتھی. وفي 
دالخمیس): ثم خرج سی الکثرالة عضر4 زاس نایا القیء کُخُیس 
بمنجة بناحیة مر الظھرانء ثم قال بعد ذکر الفراغ مسن العمرة: انصرِف 
راجعاً إلی المدینة واثبٔغ رسول اللہ للل ببقایا الفيء؛ انتھی. 

وقد ذکرہ ابن هشام عن ابن إسحاقء وأخرج آبو داود''' عن مُحرّش 
الکعبي قال: دَخل النبي قل الجِغْرانةً (فجاء إلی المسجد) الذي کان ناك 
(فرکع ما شا اللہ ثم أحرم)... الحدیسث (للعمرة) قسال الواقدي: إِن 
إحرامہ 8ل من الجغرانة کان لیلهً الأربعاء لاثنتی عشرة لیلة بقیت من ذي 
القعدة کذا فی دالتلخیص٤.‏ 

وقال ابن القیے: وعمرة الجغرانة کانت في أول ذي القعدةء قال 
العیني: العمرۃ الثالثة عُمرة الجعرانة وهي في ذي القعدۃ أیضاء قال ذلك 
عروۃ بن الزبیر وموسی بن عقبة وغیرھماء وھو کذلك کما في دالصحیح) 
عن حدیث أنس؛ وقال ابن حبان في (صحیحہ: إن عُمرة الجعرانة کانت 
فی شسوال؛ قال المحب الطبري: ولم ینقل ذلك أحد غیرہ فیما علمت: 
والمشھور أنھا کانت في ذي القعدة کذا فی دالأوجز؛"' وفیه في موضع 
آغخخ فن عمرة شوال بعد بسط الکلام علی ذلك: قال ابن القیم"؛ إن کان 
هذا محفوظا فلعله فی غُمرة الجعرائة حین خرج في شسوالء ولکن إنما 
أحرم بھا في ذي القعدة انتھی. 
)١(‏ أخرجه أبو داود (۱۹۹۲) في المناسك: باب المھلة بالعمرة والترمذي (۹۳۵) في الحج: باب 

ما جاء في العمرة من الجغرانق والنسائئيی (۸۲۳) فيی المناسكَ: 


زاد الععاذ(۸۸۹/۴). 








جزۂ غفرات الثی 8 اك ] ۳٣٣‏ 


وبذلك جزم ابن الهُمّام في دالفتحء والقسطلاني فی شرح البخاریء!'' 
إذ قالاہ لا خلاف أن غُمّرہ قله لم تزد علی أربعء وقد عیّنھا نس وعَدھاء 
ولیس فیھا ذکر شيء منھا فی غیر ذي القعدة سسوی التي مع حجتہ؛ فما 
آمکن فيه الجمع وجب ارتکابە دفعا للمعارضة:؛ وما لم یمکن فيه حکم 
بمقتضی الأصح والأئثبت؛ وھذا ممکن الجمع بإرادة عُمرۃ الجعرانق 
فإِنہ اك خرج إلی نین في شسوالء والاحرام بھا فسي ذي القعدة فکان 
مجازاً للقرب؛ ھذا إن صح وخُفِظء وإلا فالمعؤل عليه الثابت؛ انتھی. 

وبسط فی دالآوجزہ: ان عغُمرة الجعرانة ھی محمل عمرة شوال عند 
المحققین؛ وئی دالأآوجز أیضا: ثم إحرامہ کل هذا من الجغرانة یحتمل 
وجوئٗٗ اأحدھا: نہ ہت أراد العمرۃ مقصسودہً إذ کان یخرج إذ ذلك من 
تلك النواحی إلی المدینة فأراد أن یکون آخر أعماله إِذاً العمرهُ فعلی 
مذا فيی فعله ل مُجّة علی أن من کان داخل المیقسات وآراد الحج أو 
العمرۃ فمَهله من موضعه لحدیث ومن کان دون نلاقشضع حیت اتھا؟: 

والوجه الثانی: ان النبہسي قلا أراد دخول مکة لاختیار حالھم بعد 
الفتح؛ إذ کان ھذا أوانٌ الرجوع إلی المدینة وعلی ھذا فکان لە 8ل ان 
یدخل بدون الاحرام ایض لکن قلل أحرم لاحراز فضیلة العمرةء ولم 
گی اسر متسومة وحصل روعاً آخر 

(فدخل مکةً لیلا فطاف وسعی) لیلاً (وحلٌ من عغُمرته) علی المروة, 
قال صاحب مالخمیس؟: طاف وسعی سج راز حالظا افو مك انتھی۔ 
والمعروف عند مشایخ الحدیث أن محمل حدیث معاویة طظللله أنہ قضر ‏ حدیث عاویة 
رای الب گلا علی المررہ يوكقٌص ۰۶ء اون عبرۂ الچارانة کا تقام نی و یں 
(جزء حجة الودذاعءء وفيی ھامش البخاري. 

.)٤۹۵۸۴(یراتلا زغاہ‎ )٢( 


.)۲۲۹۷٢( الأوجز‎ )٢( 


۲ آ3 2 


الرحیل من 
الجغرانة 


جامع الطریق 
طریق المدینة 





حَگْة الوم 


قال النووي: وھذا الحدیث محمسول علی أنہ قصّر عن النبي ك في 
غُمرۃ الجعرانة لنہ 8 فيی حجة الوَدَاع کان قارنا وثبت أنە حلق بمنی, 
ولا یصح حملە علی عمرة القضاء؛ لن معاویة یومئذ لم یکن مسلماً إنما 
أسلم یومَ الفتحء هذا هو الصحیح المشھورہ إلی آخر ما فیه. 

(ثم رجع إلی الجِغعرائة لیسلاً فاأصبح بالجغرانة کبائت) ھذا هو 
الصحیح من الروایات فما في أبي داود دفأصبح بمکكة کبائتء وهم 
کما جزم بە الشیخ في دالبذلم" والصواب ما في روایة الترمذيی 
والنسائي وأحمد وغیرھے: (فأاصصح بالجغرانة کبائست, (فما زالت 
الشمش من الحّدِ) الظاہر یومَ الأربعاء لن إحرامہ 8ك کان لیلەً الأربعاء 
کما تقدم (اسستوی) أي رکب (علی راحلتہ فاستقبل بَطٰنَ سَررف حتی 
لقي) النبیٔ لف أو لقي الطریق الذي آتی منھا النبي ق (طریق المدینة) 
مفعول لقي؛ وھذا فيی بطن شرف لأنه مجتمَع طریقیٔ مکة والجغرانة 
إلی الْحَدَينة 

قلت: اختلفت الروایات في ھذا اللفظء والمذکور هاھنا لفظ أبي داود 
وھو أوضح ولفظ النسائيی ومسند أحمد وغیرھما: (حتی جامع الطریقٌ 
طریسی المدینے)ء أي: جامع الطریق الذي آتی فیھا رسول اللہ گل من 
الجغرانة ولفظ دالطریقء فاعل جامعء ودطریق المدینقہ مفعول. 

ولفضۓ الترمذي: حرج من بطن سَرف حتی جاء مع الطریق طریقِ 
جمع بیطن شرف وکتب الشیخ في دالکوکب:: قولہ: خرج في بطن 
سرف؛ وشرف هي: بُقعة فسصیحة یجتمع فیھا طریقا مكةُ والجغرانة إلی 
المدینة فلذلك قال: حتی جاء الطریسق وہو طریق جِغرانة الذي آأتی فبھا 
رسول الله ٤ء‏ طریق: فاعل جاءء وموصوف بصفة جمع ببطن سَرف؛ ولعل 


)١(‏ (۳۲/۹)۔ 








سےت۔ 3 


جرۂ غمرات اش پل لئ ] ۳٣٣٣‏ 


مفعول جمع محذوف:؛ أُي: طریقن الحرمَیٔن فلیٔسال انّی. وصورتهھ عان 
ا کا في ھامش (الکوکب الدريء'' فی سة إحدی وخمسین من 


المدیتة المنورة 





(وقدِم اه المدینةً) بعدما امساف علے کا اکس آزند 
ومعه معاذابہن جبل؛ زاد الواقدي والحاکم: آیا وضع الاشعری؛ 
بُعلّمان الن4اس القرآنَ والفقة في الدین؛ قال ابن ھشام"'؛ إنه لما 
استعمل کل عتاباً علی مکة رزقه کل یوم درھماء فقام فخطب فقال: 
أجاع الله گبد من جساع علی درھم فقد رزقني کڈ درھما کل یوم؛ 
فلیست لي حاجة إلی أحدء وقد غاب عنھا شھرین وستةً عشر یوماء 
فقدم العدئ٤'‏ (لْثلتث بقیں من فی دی القعدة) وقال ابن ہشسام: لسحت 
بقین منھاء وقال الحافظ في دالفےح:: إن مدة الغیبة آکٹڑ من ثمانین 
یوماء والله أعلمء کذا فی دالزٌزقاني". 

ومسا یجب التتبيه علیے ان عُسرۃ الچعرانة ھذہ ذکرھا أصحاب 
المغازي والشسیر مغل عروۂ بن الزبیر وموسی بن عقبةہ وابن إسحاق؛ 
وابن ھشام وابن حبان؛ والواقدي وغیرهم وقسد آنکرھا ابن عمر ظلہ 


100 1090/۳ 
السرت لان مظاء ( ٢۸۳/۸‏ 


قدومہ پا 
المدینة 


إنکار ابن عمر 
عمرةۃ الجغرانة 








لن حة وم 


ومولاہ نافعء فأخرج البخضاري'"' من طریق أیوب عن نافع قال: لم یعتمر 
رسسول اللہ قل من الجغرائنق ولو اعتمر لم يَخْفتَ علی عبداللہ وأخرج 
مسسلم'' من ھذا الوجه عن نافع قال: دک عند ابنِ عمسر ؤللا عمر 
رسول الله َل من الجِغرانة فقال: لم یعتمر منھاء وہذا الذي تفیاہ قد أثبتہ 
غیرھماء والمُثٹبٹ مقدم علی النافيی؛ قال النووي: وھذا محمول علی نفي 
علمه أي أنه لم یعلم ذلكء وقد ثبست أن النبي قل اعتمر من الجغرانة 
والائثبات مقذم علی النفي لما فیه من زیادۃ العل وقد ذکر مسسلم في 
کصاب الحج!' اعتمساز النبي قل مسن الحِعْرانة عسامٌ خُنّین مسن روایة 
اس مات آنتی. 

قلاےۓ؛: ورختیف آتے ی۹ ارچ آحمہ رالأےیخاق وارے دارہ 
والترمىذي؛ وقد ورد من حدیىث ای صس اص(" اضر ج٤‏ اہو دای 
والترمذي؛ وابن ماجهء وحشس الترمذي؛ ومن حدیسث جابرہ رواہ: 
البزار والطبراني فسي دالأوسلء. ورجاله رجال الصحیسح کما قاله 
الهیثميیء ومن حدیث شحژش الکُعٔبي؛ء رواہ: أحمد والخُمَیدي وأبو 
داود والترمذي والنسائيی ومن حدیث خالد بن عبد العُزی بن سلامة 
الخُزاعی رواہ: الخسئ بن سغیان اوالنسائي فی دالگنی کعا فی 
دالإاصابةء وغیرھاء قال الحافظ ابن کی قذ اطبق التْقَلةَ ممن عداھما 
علی روایة ذلك من أصحاب الصّحاح والشنن والمسانید وذکر ذلك 
أصحاب المغازي والسٌیّر کلّھم. 


.)۲۹۷۵( أخرجه البخاري‎ )١( 

.)٢٦٥٦١( أخرجه مسلم‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم (۱۲۰۳/۲۱۷) في الحج. 

)٤(‏ أخرجے البخاري (۱۷۷۸) في العمرة ومسسلم (١٥۱۲)ء‏ وأبو داود )۱۹۹٤١(‏ في المناسك؛ 
والترمذي (۸۱۲))ء وأحمد في مسندہ (٣/٥٢۲)۔‏ 

)٥(‏ أخرجه أبو داود (۱۹۹۳) في المناسك: والترمذي (١۸۱))ء‏ وابن ماج (۳۰۰۳) في المناسك. 


مجر عتصحےہ ‏ سح یمن سے 


جزۂ غعرات انی 8 1ك ] ۳٥٢‏ 


قلت: ووجه الخفاء ما وقع فيی حدیث مفحرّش الكَعٰبي عند اأحمد 
والترمذی: دأن رمسول الله قل خرج لیلاً معتمراً فدخل مکة للا فقضی 
عمرئّك ٹم خرج من لیلته فأصبح بالجغرانة کبائست)ء... الحدیثء وفیە: 
ومن أجل ذلك خَفِیّتْ عمرته علی الناس؛ وفي لفظ لآاحمد: قال مُحرش: 
تنتاف گے صہے خلی تھے سے الا ر عقال آلتوثی: نہیں ضن فول نافع 
لٹ لاق اہی عبرالییں کل تا فلعَہحلت بد ناقتاہ ولین کل ھا ححدت 
بە حَفْظّه ناف ولا کلُ ما عَلِمَه امن عمر لا ینسساہ؛ والعمرة من الچِعْرانة 
أشھژ وأظھژ من أن یشك فیھاء انتھی. 





ہہ 2 


عمرة رجب 





8 حَجَهُ الوَەع 


الفصل اٹخامس 


الات والمتفرقات من الکلام علی الروایات السسقیمةہ التي 
وردت في أبواب العمرۃ وغیر ذلك من المباحث. 

مٹھا: ما ورد في عمرة رجب؛ فقد أخرج البخاري'"' وغیرہ عن ابن 
عمر مَٹا: أن رسول اللہ ق اعتمر أربعاٌ إحدامن في رجب؛ وأنکرت عليه 
عائشے چنا فقالت: یرحے اللہ أبا عبد الإؤحمن؛ ما اعتمسر عمرۃً إلا وھو 
شاعن وما اعتمر فی رجب قط. 

وفي دالاآوجز؛''' بعد ذکر العمر الأربع: وبقیت في روایات الحدیث 
عمرتان أَخریانء أحدھما: عمرة رجسب ذکرھا ابن عمر في دالصحیحین) 
وغیرھماء قال الحافظ: ذکرھا ابن عمر وأنکرت عليه عائشة وقال العیني: 
قال: اپ غیت الِلاكف: : إنه وھم من ابن عمر لاجماع المسلمین أنهہ قل اعتمر 
ٹلاٹاۓ وکذا قال ابن القیم في دالهّذي؛""؛: إنە وھم من ابن عمر ظّا۔ 

قال العیئی؛ فإن قلت: نفت عائش طٍا وأثبت ابن عمرہ والقاعدة 
تقدیم الائثبات علی النفي؛ فِهَلّا خُکِم لابن عمر چنا علی عائشةء قلت 
إثبات ابن عمر طظللہ کوتھا فی رجب یُعارشۂ إثبات آخر وھو کونھا في 
ذي القصدة, فکلاھما ناف لوقت: ومُثبتٌ لوقت آخر فعائشے وإن نفت 


.)۹۳٦( حر البخاري (٤٤٢٦)ء ومسلم (۲۱۹/٥۱۲)ء والترمذي‎ )٢( 
0)۸ )) 

.)۸۸/۲( زاد الععاد‎ )٣( 

.)٥٥٥/٤( عمدۃ القاريی‎ )٤( 
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زےسووک ہس نں۔-- 


سے 


سے تت راس 


جزء غُراتِ التَبٍي قَلٌ : ]۷ 


رس لت آأوت وہ عو ری ہیں 
عباس لن علی نفي الزیادة فيی عدد غُمرہ قٌل علی أربع وأثبتت عائشة 
کون الثلاثة في القعدة خلا التيی فی حجتہہ فترجُح إِثباتُ عائشة لذلك 
فان إثبات ابسن عباس أیضاً کذلكء وانفرد ابسن عمر چنا بإثبات رجبء 
وکان إثبات عائشے وابن عباس أقوی من إثبات ابن عمر وحدہہ؛ وانضم 
لذلك کون عائشةً أنکرت ما أَثبنَ من الاعتمار فی رجب فسکٹ:؛ فوجب 
المصیر إلی قول عائشة وڑتا. 

وقال النووي": سکوت ابن عمر لا علی إنکار عائشة یدل علی أنه 
کا قطھ نید اوس راع تے اس عاسطدف. 

قال ابن عابدین: نقل بعضھم عن الملا علي فيی رسالته المسسماة 
دالأدب في رجب: أن کون العمرة فی رجب ستةء بأن فعلھا ا أو أمر 
بھا لم یثبتء نعم روی ابن الزبیر لَما فرغ من تجدید بناء الکعبة قُیل 
سبعة وعشرین من رجب نحر إبلاً وذبح قرابین وأمر أَهلٌ مکة أن 
بھہرا خیطلِ مکرآھ قالی غلی ذلاف رلا نات آ3 قعل ااضعحاۃ 
عئف رتا :الک اہری جساتھر اللہ جب ورک ون ا عوسی 
مل مکة العمرةً بشھر رجب: انتھی. 

وقال الشیخ ابن القیم”' بعد کلام مت طبہ رالٗھسرد آن موہ علید 
الصلاۃ والسلام کلّھا کانت في أشھر الحج مخالفةُ لهَذي المشرکینء فإنھم 


(3) شرح:مسلم للتززی (۳۹۰(۳). 

)٢(‏ قال السخاوي: رواہ أحمد في کتاب الشُنَّة - ووھم من عزاہ للمسند ‏ من حدیث أَبي وائل عن 
ابن مسعود وھو موقوف حسن أخرجه الہزار والطیالسيء والطبرانيء وأبو تُعیم في دالجلیقةہ 
والبیھقي في دالاعتقادء. (انظر: المقاصد الحسنة للسخاوي ص .)۳٦۷‏ 
وقال البیھقي: رواہ الامام أحمد والبزار والطبرانيی في الکبیر موقوفاً ورجاله موثوقونء انظر: 
مجمع الزوائد (۱۷۸/۱). 

)٣(‏ زاد المعاد (۹۰/۲)۔ 








عمرة شوال 


7 حَجَة الع 


کے 


کانوا یکرھُون العمرةً فی أآشھر الحج ویقولون: هي أفجر الُشجور؛ وھذا 
دلیل أن الاعتمار في أشھر الحج أأفضلُ منە فی رجب بلا شك: انتھی. 
ومنھا: عمرة في شوالء فقد أُخرج مالك في ×موطئه؛''' عن هشام بن 
عروۃ عن آبیە: أن رسسول الله قكة لم یعتمر إلا ثلاث إ[حدامن في شوال؛ 
7 ات الَِحَنحث:ء ارہ ستھ أیقاش فرطغا وافی دالأوج ء٥‏ 
فرسطخل فی تالموطالتاو رص آپر داود خضۓ تزوة آغن عاقضسء قال 
الحافظ ۶9ء رواہ سعید بن منصور بإسناد قوي: ان رسول اللہ ٤‏ لم یعتمر 
إلا ثلاثاء إحدامن في شوال؛ لکن قولھا فيی شوال مغایر لقول غیرھا فی 
ذي القعدۃ ویجمع بینھما بأن یکون ذلك وقع في آخر شسوال وأول ذي 
المعمدۃ ویؤیسدہ ما رواہ انی ماےه(ٴ بإسسناد صحیح عن عائشےء لم 
یعتمر 88 إلا فيی ذي القعدةء انتھی۔ 
قال ابن القیم”: ھذا الحدیث مرسلء وہو غلط أیضاً إما من هشام 
وإما من عروۃة وقد رواہ أبو داود مرفوعاً عن عائشۓے وھسےو غلط أیضاً 
لا یع رقعہہ قال این بد الورد لیس وراته حستدداً سا إذکر غن:مالك 
فی صة النقلء قال ابن القیم: ویدل علی بطلانه عن عائشے أنھا وابن 
عباس وأنساً قالوا: إن رسول اللہ قله لم یعتمر إلا فيی ذي القعدة وھذا هو 
الصواب؛ انتھیے إلی آخر ما بسط فی دالآوجزء وفی آخرہ: وقد علم من 
ھذا کلە ان الجمھور حملوا عمرةً شوال علی غُمرة الجعرانة مجازاء وھذا 
)١(‏ آخرجه مالك (۷۳) في الحج۔ 
٥(‏ ۳۰۰۷) 
(۳) آخرجہ أبو داود (۱۹۹۱) في المناسك. 
)٤(‏ فتح الباري (٣/٦٦٥)۔‏ 


)٥(‏ أخرجه این ماجه (۲۹۹۷) في المناسك۔ 
)٦(‏ زاد المعاد (۱۱۹/۲). 
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وقد تقدم في بیان عُمسرۃ الجمران: أُن محمل عمرة شسوال عند 
المحققین علی صح الروایة هي غمرۃ الجغرانة وفي دالأوجز): وقد 
حمل بعضھم عمرۃة شوال علی عمرة الحْذیبیة ولیس بوجیە؛ انتھی. 

وفيی دھامش أَبي داودہ عن شیخ مشایخنا الشاہ محمد إسحاق 
الدھلوي إذ قال: قولھا: عمرة في شوال؛ هذہ إشارة إلی عُمرة الجغرانة 
التتی وقعت في ذي القعدة لکن لما کان خروجہ آلله إلی خُتّین فی شوال 
وکان بعصد رجوعه من خُنَین وقسوغُ هذہ العمرۃة في ھذہ الستة في ھذا 
السفر نسبتھا إلی شوالء وإن کان في ذي القعدة؛ انتھی. 

ما عمرۃ في رمضانء ففي دالأوجز) في ذکر عمرۃ القَضِيّة: ذکر ابن 
حبان في (صحیحهہ” انا کانت في رمضانء قال المحب الطبري: ولم 
يَشُل ذلك أحذٌ غیرہہ والمشھور أنھا فيی ذي القعدة انتھی. 

وفي الزُزقائي: أنکر ابن القیم أن یکسون ال اعتمر في رمضانء نعم 
قد أخرج الدارقطني'' عن عائشة لها قالت: خرجت مع رسول اللہ لل فيی 
عمرۃ رمضان؛ فأفطر وصمۓ: وفَصَرَ؛ وأتممث وقال الدارقطني: إِن 
إسنادہ حسن. ۱ 

وقال ابن القیم'": إنه غلط لآنه قٌچ لم یعتمر فيی رمضانء نقله الحافظ 
وأجاب؛ وتبعه المصنف بقولے: لکن حمله علی أن قولھا: في رمضان؛ 
متعلق بقولھا: خرجت؛ ویکون المراد سفر فتح مکة فإنه کان في رمضان: 
واعتمر ظلِلڑ في تلك الستة من الجِعْرائة بعد الفتح وبعدما غزا خُتَینا 


ے‫ 
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رالطات - ٌ- غنائم 7و ثم اضر لکن فيی ذي القعدةء زاد الحافظ': 


.)۲٦۹/۹( أخرجه ابن حبان‎ )١( 
.)۱۸۸/۲( أخرجه الدارقطني‎ )۲( 
زاد المعاد (۸۸/۲)۔‎ )۳( 

.)٥٦٦/٣( فتح الباري‎ )٤( 


ری 


رمضان 


کے 


الخروج إلی 
الحل لإحرام 
الْعَيَّة 


2 
4د لی خر 7 یف 
بی و ا حَکَة الوداع 


وقد رواہ الدارقطني بإ(سناد آخر لیس فیه (في رمضانءء انتھی. وکذا أنکر 
شیخ الاسسلام ابن تیمیة حدیث الدارقطني ھذا وبسط الکلام علی إنکار 
هذا الحدیث: وقال: إنه خطاً قطعا وبسط في وجوہ رد ھذا الحدیث. لکن 
بقيی ھاھنا أنە إّ لم یعتمر في رمضان مے بیان فضسل عمرتہ؛ ففي 
دالڈوجزن: قال الحافظ: لم یعتمر النبي قل إلا في أُشھر الحج؛ وقد ثبت 
فضل العمسرۃ في رمضان بحدیث الباب؛ فأیھما أفضل؟ الذي یظھر أن 
العمرۃ فسي رمضان لغیر النبي قل أفضلء وأما فسي حقہ قل فما صنعہ هو 
أفضلء لأن فعلے لبیان جواز ما کان اُھل الجاھلیة یمنعوذنے٤؛‏ فأراد الردً 
علیھم بالقول والفعلء وهو لو کان مکروهاً لغیرہ لکان في حقه أفضل. 


وقال صاحب دالهَّدذي؛""ء: یحتمل أنه گل کان یشےغل في رمضان في 
العبادة بما هو أَهمُ من العمرة؛ وحَیِيَ من المشقة علی أمته؛ إذ لو اعتمر 
فيی رمضان لبادروا إلی ذلك مع ما ھم عليه من المشسقة في الجمع بین 
الصوم والعصرۃة: وقد کان یترك العمصل وھو پُجبٌ أن یعملَ خشَية أن 
ُفتوَضّ علی أمتہ وخوفاً من المشقة علیھم انتھی. وبە جزم الشیخ ابن 
الهُمَامء وقد تقدم شيء منە فی آخر (جزء حجة الوَداع). 


ومن الفوائسد: اختلافھم فی جواز الخروج إلی الجل لاحرام العمرة؛ 
قال الحافظ ابن القیم”: ولم یکن في عُمَرہ گل عمرة واحدة خارجاً من 
مکة کما یفعل کثیر من الناس الیوم؛ وإنما کانست عُمَژہ کلھا داخلاً إلی 
مکة وقد أقام بعد الوحي بمکة ثلاث عشرةً سن لم بقل عنه أنە اعتمر 
خارجاً من مکة في تلك المدة أَصلاء فالعمرۃ التي فعلھا رسسول اللہ کڈ 
وشْرَعھا هي عمرة الداخل إلی مکةہ لا عمرۃً مَن کان بھا فیخرج إلی الحل 
)١(‏ فتح الباري .)٥٦٦/٣(‏ 


.)۹۱/۲( زاد المعاد‎ )٢( 
زاد المعاد (۸۹/۲)۔‎ )٣( 
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لیعتمر؛ ولم یَفعل هذا علی عھدہ أحذٌ قط إلا عائشے وحدَھا من بین سائر 
من کان معه؛ لأٹھا کانت قد أهلّت بالعمرۃ فحاضت: فأمرھا فأدخلت الحمٌ 
علی العمرۃ وصارت قارنةُ وأخبرھا أن طوافھا بالبیت وبین الصفا والمروۃ 
قد وقع عن حَُجُتھا وعُمرتھاء فَحِدّٹتْ في نسھا أُن ترجع صواحباتھا بحج 
وعمرہ مسحتطلئن؛ فاتین کن مستعات ولم یجضن ولم یقن وترجع هي 
بعمرة في ضمن حجتھاء فأمر أخاھا أُن یعمرھا من التنعیم تطییباً لقلبھاء 
ولم یعتمر هو من التنعیم في تلك الحجة ولا أحذٌ ممن کان معه؛ انتھی. 

قلت: کذا قالء وقال الزُرْقانی"' بعد نقسل کلامہ: فیقال عليه بعد أن 
فعلتہ عائشة لها بأمسرہ قٌء فقد دلٌ علی مشسروعیته فلا معنی لھذا 
الکلام؛ وروی الفاکهِي''' من طریق محمّد بن سیرین قال: بلغنا أن 
رسسول اللہ گلا وقت لآھل مکة التنعیم ومن طریق عطاء قال: من أراد 
العمرة ممن هو من أھل مکة أو غیرھسا فلیخرج إلی التنعیم أو الجغرانة 
فلْخرم منھاء انتھی. 

وفي دالموطاء'”"': شخل مالك عن رجل من أھل مکة ھل بُھلٌ من 
جوف مکة بعمرة فقال: بل یخرج إلی الجل فیٔحرم من4. 

وفی دالأوجز؛*, وبذلك قال الجمھور: إن میقات المکي لاحرام 
العمرة الجل حکی الاجماعغٌ علی ذلك الموقیؿ!'“ وغیژہ مع الاختلاف 
فیما بیٹھم في أفضل البقاع للاحرام کما سیأتي؛ وصرح بوجوب الخروج 
إلی الجِلٌ الحافظء والقسعلانيە والطیبٍِؿ والقاري: والنووي؛ والأئٔی: 


.)۲۱۷/۸( شرح المواھب‎ )١( 

.)٥٦/٥( أخرجه الفاکھي فی أخبار مکة‎ )٢( 
ذ| ۵۵-ھ.‎ 

)٤(‏ الأوجز (۲۸/۷)۔ 

۔)۲٥۹/۳( المغني‎ )٥( 


میقات العمرة 





۲۷ ا نت حَجَةُ الوَداع 


المواقیت 
لإاحرام العمرة 


والشوکانيی وغیرھم؛ وترجم البخاری في دصحیحہ: باب مَھلٌ أُھل مکة 
للحج والعمرة وذکر فیےە حدیث المواقیتء وفیسے: دحتی اَل مک من 
مکةہ؛ لکن شراح الصحیحین خصّطوا الحدیث بالعمرة ووجُھُوا ترجمة 
البخاري: بأنه تَظَرَ إلی عموم اللفظء وقال المحب الطبری: لا أعلم أحدا 
جعل مکة میقاتاً للعمرة کذا فی دالفتم+'' تقاق للحاظ ایضا. ریعنۂ آن 
زاقہ عَائفة باہرے قلادلٌ عل یم روعیحہ اقصوی. 


ومنھا: اختلافھِے في أفضسل المواقیت لاححرام العمسرةة: وترجم 
الطحاویٔ فی (شرح معاني الانازہ", بائئ الکی ریہ العمرۃً من این 
ینبغي لە أن یُحرِمَ بھاء وذکر فیه حدیث عمرۃ عائشة من التنعیمء ثم قال: 
فذھب قوم إلی أُن العسرۃ لمن کان بمکة لا وقت لھا غی التنعیم؛ 
وجعلوا التنعيمَ خاصة وق لعمرة أھل مکةہ وقالسوا: لا ینبغي لھم أن 
یجاوزوہ کما لا ینبغي لغیرهم أن یُجَاوزوا میقاتاً مما وقّتہ لە رسول الله وڈ 
وھو یرید ال(حسرامَ إلا مُحرِماء وخالفھم في ذلك آخرون: فقالوا: وقت 
اأھل مکة الذي بُحرِمسون منە بالعمرة الجل؛ فیسن أَيٌٗ الحلٌ أآحرثوا بھا 
أجزأھم ذلكء والتنعیم وغیرہ من الحل عندھم في ذلك سواءء وقال بعد 
ذکر الحجج لھذا القول: وہذا کلە قول أبي حنیفة وأبي یوسف؛ ومحمٌد 
رحمھم اللہ انتھی مختصرا. 

وقال مالك في هالموطا", أما العمرة من التنعیم فإنه لا يتعیْن من 
شاء أن یخرج من الحرم إلی أي موضع من الجلٌّء فإِن ذلك مجزئ عنه 
إن ءال عالی: رلک الآافضل أت ٹسل من المیقمات الثي وقّت 
رسولٔ الله گل أو ما هو أبعدٌ من التنعیم انتھی. 
(١)‏ صحیح البخاري مع الفتح (۳۸۷/۲ء اسر 


۔)٤۰٤٢/٢( شرح معانيی الآثار‎ )٢( 
باب ما جاء في العمرة.‎ )۳٣۸/۱( الموطاً‎ )۳( 
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وفی دالأوجزم(() عن دال٤حلّیء:‏ اعلم اٹم اتففقوا علی آن العیقات 
للحج لمن بمکة مکة والحَرَمُ وللعمرۃ الجل؛ لتحققِ نوع السفرہ غیرَ 
ہی- بس ہہ ریہ کوک 
الہ سی < جاکاد اڈ 

وفی دالمغنی؛" عن أحمد: أن الگ کنا تالعوش الس کان 
أأعظمَ لآجر وروی الفاكِهی عن عطاء قال: من أراد العمرۃ فلیخرج إلی 
التنعیم أو الجغرانة فليْحرِم منھاء والأفضل أن يأتيَ میقاتَ الحج؛ وعن 
ابن سسیرین: بلغنا أنہ کل وقّت لآھل مکة التنعيم وفي دتحفة المحتاج): 
أفضل بقاع الجلٌ لمرید الاعتمار الجغرانۓے؛ لأنه قك اعتمر منھا لیلاً ثم 
التنعیم ثم الحُدّیبیة انتھی. 

قلکہ وبا 1ج کے جزم النووی فی (مناسسکەہ'' وکذا عامة فقھاء 
الشافعیة وشڑژاحھم؛ ولم يُرجُح صاحبٍ دنیل الماآرب) ودالرورض 
المربع)''' من فروع الحنابلة شیئاً من المواضع: بل اکتفیا علی اشتراط 
سے فقط سر ابن قدامة: من أي الجلٴ أحرم جاز؛ وإنما أعمر النبیٔ لڈ 
عائشة ٹا من التنعیم لأتھا اتروا الو لی گلا ال قردی“ ولابد 
و نے نووا أولی من غیرھا ا کا فقلت: دو 
جرے تج ے ےج ےہ 
صاحب دالدر المختار؛ء انتھی سلیغھتاً. 


.)۳۳۹۸۰( )١( 
.)۲٥۹/۳( المغني؛ لابن قدامة‎ )٢( 

(۳) ىامدك الوری (صض ۱۸۹). 

.)٤٦١۵/۹( )١( 

۔)۲۲/٢( حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر‎ )٥( 


تھی وط ہے 
ص 001 0) حمة وع 


الاعتمار في ومنھا: الاعتمار ذ قش شر الحج ففيی دالأڈآوجز؛"”: کان مل الجاھلیة 
مر سی یروٹھا من أفجر الفجوں فأبطلے النبي گل قولاً رنعطت ولذا أمر أَصحابَةُ 
بفسخ الحج یں الغر: لیڈٹفھر جَدلك رارحا قال الحافظ'"': اتفقوا علی 
پر سا جمیع الأیام لمن لم یکن متلبسآً بأعمال الحج؛ إلا ما تُمْل 
یدگ کرمی یں حر سو امتردظلام السشقہہ این 
الحج قال السیوطی'': أخرج ابن اتی ششبیبة وغیرُہ عن ان مسعود ال 
أنە سیل عن العمرۃ في أشھر الحج فقال: الحج أُشر معلومات لیس 
فِیهنٌ عمرةء وأخرج ابن أبي شیبة وابن جریر عن ابن سیرین قال: ما أحد 
دس سی جس سر بس نی ہے ارہ ہس 
اھر ت. ۔ وعن کی عو قال: 0 فی أُشھر الحج 
وفيی فخاا قال مالك: عن نافع عن ابن عتر: ان غتمر الین 
الخطاب طلہ قال: افصلوا بیسن حجٛکم وغمرتکم؛ فان ذلك أَتمُ لحج 
قلت: غرض عمر ىطٰ منے النھی عن التمتعء ومسلکه في ذلك 
معروف؛ وکان غرضه طط إکثارَ السفر إلی مکة لیکون السفر لکل واحد 
منھما مسعقلاً وقصدا وغیر ذلك من الوجوہ المعروفة المبسوطة في 
دالأوجزء(“' وھامش داللامع). 


))۹۸ 0 

.)۵۹۸/۳( فتح الباري‎ )٢( 

۹9 الثر المٹظور .)۵٥9/۱(‏ 

)٤(‏ أخرجه مالك )۳٣۷/۱(‏ في الحج: باب في جامع ما جاء في العمرة. 


.)۴۳۳۱/٦( أوجز المسالك شرح الموطاً‎ )٥( 
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وھذا آخر ما أردت إیرادذہ فيی هذہ العُجالے الوجیزۃء وقد وقع الفراغ 
اك وعونہ صبیحةً الجمعةء الخامسّ عشز من الشھر 
المبارك رجب المرجب سنة تسعین وثلاثمائة بعد ألف من الھجرة النبویة 
علی صاحبھا أَلفك ألفِ صلاۃ وتحیة وقد وقعت في إِکمالھا فترۃ قریباً 
في شھر؛ وکان سببھا السفر إلی 6علیگرمة)ء والاقامة فی مستشفاھا لأجل 
الفحوص الطبیق والعملیات في العین التي أُجریت فیھا العملیة الجراحیة 
فی شھر محژم الحرامء ومن نعم الله الجلیلة ومن مندے الکثیرۃ العظیمة 
علی ھذا العبد أنه لم یؤلف رسالة من رسسائله فسي الفضائل (کفضائل 
القرآنء والحج)؛ وغیرھما ولا مؤلفاً من مؤلفاتے إلا ورأی ہذا العب أو 
بعضٔ إخوانه المخلصین رؤیا وبشراتِ حول ھذہ الرسائل والکتب. 

ولما کانت ھذہ الرسالة (جزء العمراتء علی وشك التمام رأی أحد 
انغیظضا وھو الحاج سلیمان الافریقي الذي قضی مُلَة مع مذا العبد الفقیر 
إلی رحمته تعالی في المدینة المنورة مشغولاً بالأذکار والأشغال القلبیة 
وبعدما سَعِدٌ بالحج فَدِمَ إلی سھارنبور ولا یزال معي سفراً وحضراً رأی 
رؤیا تدلّ علی أن هذہ الرسسالة قد حَيَثْ بالقبول عند سید الرسل لل 
وھذا نصش ھذہ الرؤیا کما یحکیە الحاج سلیمان: 





می ضر یلام ابحود ال 


رأیٹ في المنام ان نفسسي حدثتني بزیارۃ الرسول یی فتوجھت إلی 
المدینة المنورۃ راجاٹ وبعد ان مشیت قلیلاً تراءی لي الحرم النبوي من 
بعید وبینما أ٘مشي إلی الحرم إذ رأیث نفسي واقفاً أمام حجرتکم ۔ یعني 
حجرة ھذا العبد الضعیسف ۔ رأیث رَمطاً من الناس واقفین أمام الحجرة 
وإذ بالشیخ محمد یونس ۔ آستاذ الحدیث بمدرسة مظاھر العلوم - یخرج 
من الحجرۃ وقال لي قائل: إن سسید الرسسل کل في الداخلء وأوماً إلیٗ 
بالدخول؛ فدخلت؛ ولم أتمالك فرحاً وسورأٌء وسّرّی في جسمي تیار 
کھربائي ورأیتُ رسسول الله عليه وعلی آله وصحبه وسلم متوسداً علی 











۱ نا حا موم 


سریرکم في مقدم السریر؛ متعمماً بعمامة بیضاء ولحیتے بیضاءء؛ وقد 
استعمل نظارۃ وسصلمث طعلے قلٹد ومددث یدي للمصافحة قل اد 
الشریفة إلی؛ ورڈ علیْ تحیتي؛ ثے أقبل علیکم وکنتم جالسسین علی 
الأرض عسن یمین رسسول اللہ 8ڑ تتلےون رَسالةً وجزء حجة الےََدا ۹ 
وانصرف قِل إلی سماعھاء وجلسٹ تحت السریر إلی جهة قدميه 8"'. 

وکفی لھذا العبد الضعیف شرفاً وابتھاجاً ما حکی في هذہ الرؤیا من 
إقباله صلی اللہ عليه وآله وصحبه وسسلم ۔ علی ھذا العبد المبتلی 
واللات۔ ساف واضراق اد لی تتحرضنظللۃالنستر ان 

اصللہ تو یلۓ الطلق فی رحاض کتین آأمیٹرن لہارٹع 
لشیخنا وشیخ مشسایخنا البحر العلامة مولانا محمد زکریا شیخ الحدیث 
أبقاہ الله تعالی فی رَعْدِ عیش؛ ووفقه لمرضیاته ومَتَعَنا بأنفاسے الشریفة 
واقتطفت من أثمارھاء وتعطٔر العَشْامُ من أزھارھاء وَتَورٌ النظژ بانوارعا 
وقزت العینُ بیھجتھاء وقد حوی المّران المبارکان جُلٌ ما یحتاج إليه 
الاعف غووغاژن اللانکھی الارکیخ من السحائل :وآقازیل العلحاء عق 
غیر اختصار مخلٗء ولا تطویل مملٗء مع حسن انسجام وأسلوب واضح 
یقف الناظر عليه والحمد للہ أولاً وآخر وصلی الله علی سیدنا محمد 
وآله وصحبه وبارك وسلم تسلیماً مبارکاً. 


وأنا العبد الذلیل المقر بسیئاته المفتقر إلی رحمة ربه وغفرانه. 


محمد یونس (عفا الله عنه) 


.)۳۸۳/۱۲( انظر مبحث الرؤیا في فتح الباری‎ )١( 








820. 


الحمد لہ وکفی؛ وسلامٌ علی عبادہ الذیسن اصطفی خصوصاً علی 
سید الأصفیاء إمام الأنبیاء سیدنا محمّد النبي الآأمین؛ وعلی آله وصحبه 
اجمعی 

أُما بعد! فمن أُطایب ما ازدانت یه المکتبة العلمیة العربیة خلال 
العام الماضي؛ کتابث رحجّة الوداع وعُمُرات البي 3 فی ثوبه 
الٹھے آیه طہاتافافا زیداب وفع رید کزہعداء نس تا 
لےء مؤلفه العالم الگیں الَمح اک الجائل الشّتوت العیة) ضَاجب 
التالیف النافعة؛ والافادات الثمینة الشیخ محمّد زکریا الکاندھلوي؛ 
الذي تضرّب إلیے آباط المُطئء وتری منزله محطٌ رحال الأفاضلء 
یتلقُون منە العلمَ والڈکر ویصدرون من ھذا المنھل الوٌویٌٔ مرتوین علماً 
ومعرفةء متزودین صلاحاً واویا عسستار 

واغتبطت جدأً حیسن ہدأت بقراءة بعض مباحث الکتاب؛ فوجدٹ 
فیھا متعة لکل باحث: وفوائد غِزًاراً لکل طالبء وقد بنی المؤلف کتابه 
ھذا علی أساس ما کتبه الشیخ شضمس الدین ابن القیم في دزاد المعادہ 
فیحکي کلامَہ ثم یزید عليه زیادات کثیرۃء بسطاً لە وإیضاحاً أو تکمیلاً 
وتتمیماء أو نقداً لکلامہہ وإثباتاً لما هو الصواب عندہہ ویذکر مذاهبَ 
الأئمة المتبوعین في کل مسألة ویرجٌح ما ذھب إليه إمامه بإیراد دلائله 
فجاء کتابه حافلاً فی الموضوع؛ جامعاً لکل ما یتعلق بە. 


۰ 1 کھت حَجَهُ الوَّداع 


وقد خطر ببالي حین کتابتي ھذہ الأسکلر أن أھل العلم ریما التمسسوا 
فی کتاب الشسیخ نصوض خطبة النبي 8ٹ فی حجة الوَداعء لعظم مکانتھاء 
ولاحتواٹھا علی أمور هامةء ووصایا نافع یجب علی کل مسسلم أن یجعلھا 
ُصْبَ عیليه وعلی کل حاج أن یعیدھا إلی ذاکرتەہ إذا وقف بذلك الموقف 
الذي یفیض بالنور والبرکات؛ والشیخ - متعنا الله بە - وإن أَلمٌ ببعضھا بلفظ 
الشیخ ابن القیُم لكني أحبّ أن أتطفل علی مائدة الشیخ باستعراض نصوعھا 
نقلاً من دواوین الحدیث ک+مجمم الزوائدہ ودالمطالب العالیةہ فأقول: 
روی الامام أحمد''' عن أبي خْرۃ الرقاشي عن عہ قال کے آعناً 
بزمام ناقة رسول اللہ ك في وسط أیام التشریقء أُذود عنه الناسَء فقال: 
دیا أیھا الناس! ھل تدرون في أي شھر أنتم؟ وفي أي یوم أنتم؟ وفي أي 
بلد أنتم؟؛ قالوا: فسي یوم حرامء وبلد حرامء وشپر حسرامء قال: دفإن 
دماء کم وأموالکم؛ وأعراضکے؛ علیکم حرامء کحرمة یومکم ھذاء وفي 
شھرکم ھذاء وفي بللِکم هذاء إلی یوم تلقُوله ثم قال: داسےمعوا مِنٔي 
مغرة آلا الا ظلعر'آلا لا مرا الا تظلوا إِلّ لعل مال اتریۃ 
مسلم إلا بطیب نفس منە؛ آلا وإن کل دم وماء ومالٍ کانت في الجاھلیة 
تحت قَلُمِي هذہ إلی یسوم القیامةةء وإِنْ أول دم یُوضع دمُ ربیعةً بن 
الحارث بن عبة المظلب - کاق ضر ضا سی بنی لبك: فتقلقہ خقیل ۔ 
ألا وإن کل ربا في الجاھلیة موضوعٌء وإن الله 8 قضی أن أول ربا 
يُوضّع ربا العباس بن عبد المطلب طمَلََمٌ روش آَمَوَلِكُُمَ تظلِمُونَ 
َو امن کہ آ9 وإِن الزمان قد اسستدار کھیئتہ یومَ خلق السماوات 
والأرض ٹم قرا: ٭ إِكَ عيِدَة الشُہُور عِنة الو 0 مق 
تب الہ یم عَلقَ الَمکوتِ ولغ ہا أڑيكة حرم نک 
الین ال تم پا تظل ا ف فہِنَ اَنفسَکُمٌ 4 (نتربت. ٢٦‏ آلا لا ترجعوا بعدي 


.۔)۳٦٣۹( أخرجہ الامام أحمد في مسندہ (٢٥/٢۷)ء والطبراني في الکبیر‎ )١( 








جڑہ شبات الئبی 5 ٌَلَْلَتد]ٌ ۳۷۱ 


کفارأء يَضرِبُ بعضکم رقاب بعضء الا إن القنےطان نے آیؾ آن مُت 
المصلونء ولکنە في التحریش بینکم: واتقوا الله في النساء فإِنھنٌ عندکم 
عَوانء لا یملِکن لأنفسھن شیتاأء وإنْ لهنّ عليکم حقاء ولکم علیھن حقاء 
أن لا يوطِئْنَ قُڑشکم أحداً غیرکم, ولا یأذن في بیوتکم لأحد تکرمُونہ 
فان خفتم نُشُوزّھن فوظومن واھجروھن في المضاجع؛ واضربوھن ضرباً 
غیرڑ مُبژڑحء - قال مید: قلت للحسن: ما المبژڑح؟ قال: المؤٹر - ٭ وَعَل 
77 ا گانا ارت قارزتہ امرس باناظ ااوزاعلم 
فروؤجھن بکلمة الله قّغ؛ الا ومن کانت عندہ أمائةً فلیوڈھا إلی من اثتمنَه 
علیھاء: وبسط یديیه وقال: دألا ھل بات آل ھل بأغت؟ ثم قال: لیبلغ 
الشاهدٌ الغائبء فإنه رب مبلّغ أُسعدُ من سامع)؛ قال حمید: قال الحسن: 
حین بلغ هذہ الکلمةً قال: الله بلّخوا أقواماً کاتوا أسعد بہ. 

قال الھیثمي”؛ رواہ أحمدہ وأبو خُوَۃ الوقاشي: وثٛقه أبو داود وضعفه 
ابن معینء وفيه علي بن زید؛ وفيه کلام. 

وروی الامام أحمد''' أیضاً عن أبي تَضرة قال: حدثني من سمع خ٘طبةً 
النبي ‏ فی وسط أیام التشریق فقال: دیا أَیھا الناس! إن ربُکم واحل 
وأباکم واحلٌ آلا لا فضل لعربي علی عجمئ: ولا لعجميٌ علی عربي؛ 
ولا لآسرۃ غاق اآخمزہ رلا لاح علی آردَ إلا بالتقوی. أبلغختُ؟ء قالوا: 
بلَغ رسسول الله قٌلء ثم قال: داي یوم ھذا؟ء قالوا: یوم حرام ثم قال: ×أٔي 
بلد ھذا؟؛ قالوا: بلد حسرامء قال: دفإنُ الله وك قد حژم بینکے دماءکم 
وأموالکم؛ ےآفان: ولا اأُدری قال: دوأعراضَکم؛ آم لا؟ ۔ کد(حرمة یومکم 
هذاء فی شھرکم ہذاء في بلدکم هذاء أبلّغث؟ء قالوا: بلغ رسول اللہ کلڈء 
قال: دِبِلَعْ الشامد الغائبْء؛ قال الھیثمي'”؛ رجاله رجال الصحیح۔. 


.)۲٦٢٦/٣( مجمع الزوائد‎ )١( 
.)]٦٦١١٤/٥( أخرجه الامام أحمد في المسند‎ )۲( 
۔)۲٦٦/٣( مجمم الزوائد‎ )٣( 





00ا حا سم 


وروی الہزار عن ابن عمر للا قال: نزلت ھذہ السورۃٌ علی رسول اللہ 5ك 
وھو بمنیء في أأوسط أیام التشریق فعرف أنهہ الموت: فأمر براحلتہ القُصواء 
فزْحُلّۓ لە؛ فرکب؛ فوقف للناس بالقبےء واجتمع لە ما شاء اللہ من 
المسسلمین فحَمد الله وأثنی عليه بما هو أهلهہ ثم قال: (أما بعد أیھا الناس 
فإن کل دم کان في الجاھلیة فھو ےرہ وإن أول دمائِکم أهدِژ دم ربیعةً بن 
الدارو ۔ کاو شےرکعا نس ہوولیۓطفتقہ ظلیل ۔ رکل تلق 
الجاھلیة فھو موضوع: وإن أول رباکم أضع ربا العباس بن عبد المطلب؛ أیھا 
الناس! إن الزمان قد اسستدار کھیئته یوم غلق اف السماوات :والارضنرإل 
عدة الشھور اٹنا عشر شر منھا أربعة كُژم رجب مضّر الذي بین جمادی 
وشعبانء وذو القعدة وذو الحجة والمحرم؛ لاک الین ا پل تظلِمرا 
نما لَتَکع > ۶إتا الیّید را ن الکئر مُت یہ الب 
يك ماما رنہ ماما لَايگرا يصلة ما مال افترت ۳۱ ۳۷ کانوا 
پُجلون ضفر عاما وبْحَژمون المحزم عامأء فذلك النسيء. 

یا السا اقال اشن کان عضر وفہظاظہوضا لی ے اغشمہھلواا 
أیھاالتابن! إ3 الشطاق آبی آت بل ملاک اسے الزقات: وذ رض 
منکم بمحقّرات الأعمالء فاحذروا علی دینکم محقرات الأعمال. 

آیھا الناس! إن النساء عندکم عوانٍء أخذتموه بأمانة الله واستحللمُٔم 
فروجُھن بکلمة اللہ لکم عليهنٌ حؿء ومن حفکم عليهنٌ ان لا یوطئن 
فرشسکم غیزکممء ولا يَتْصِينَکم في معروف؛ فإن فعَلن ذلك فلیس لکم 
عليھنٌ سبیلء ولھنْ رزقھنٌ وکسسےوتھن بالمعروف؛ فإن ضربتم فاضربوا 
ضرباً غیر مبڑح؛ لا یحلٌ لامریء من مال أخیه إلا ما طابت بهە نفسہ. 

یھا الناس! انی ترکت فیکم ما إن تمسکتم به لن "7" کتابَ الہف 
فاعملوا بە. 

أیھا النساس! ١أي‏ یوم ھذا؟؛ قالوا: یوم حرامء قسال: دفأ٘ي بلد مذا؟؛ء 


عو سی 0 ہو 
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جُرْۂ خُطبات الّبي گل اتھت] ٣۷٣‏ 


قالوا: بلد حرامء قال: داي شکٌی۔' عدا5) قالوا: شر حرام قال: دفإان الله 
تبارك وتعالی مزم دماءکم؛ وأموالک؛ وأعراضکے؛ کحرمة ھذا الیوم؛ 
وھذا ایر ڑھڈا الہنےء الا لغ اکم غایكسب لا نب بعدي؛ 
ولا أَمْة بعدکم)؛ ثم رفع یدیه فقال: اللھم اشنات۔ 

قال الھیٹمی'"' فیه موسی بن عبیدةء وھو ضعیف. 

چہوی الکباز والطبرانسي'”' عن فُضالة بسن غبید الأنصاري عن 
والأعراض ۔ : دوحتی دفعةً دفعھا مسلم مسلماً یرید بە سوءاٌ وسأخبرکم 
مَن المسلم؟ المسلم من سلِمَ الناس من لسانه زیدہ والمومن من آمله 
الناس علی أموالھم وأنفسےم: والمھاچر من عَجَر الخطایا والذنوبّ: 
والمجاهد من جاھد نفسه فی طاعة اللہ. 

قال اص ات ۰ رجال الج از ثقات: 

وروی الطہر اتی ۳ رح اجی عَالَك الأشعري أن رسول الله لة قال فيی 
حجة الوداع: ... دوأَحذّثکم مَن المسلم؟ مَن سَلِمَ المسلمون من لسانه 
وید وأحدثکم من المؤمن؟ حن أَمَنَة الاب علی أموالھم وأنفسےم؛ 
وأحدثکم من المھاجر؟ من ھجر السسیئات: والمؤمن حرام علی المؤمن 
کخُزمة ھذا الیومء لحمه عليه حرام أن یأکلە بالغیبة یغتاب وعرضه عليه 
حرام أن يَظلِمَه وأذاہ عليه حرام ان یدفعه دَفُعاء. 

وفيی روایة!“ آنه قال ذلك في أوسط أیام الضحی؛ء وقال فیھا: دوحرام 


.)۲٦۷/۳( مجمع الزوائد‎ )١( 

(۲) آخرجه الطبرانيی في الکبیر (۴۳۰۹/۱۸). 
)٣(‏ مجمع الزوائد (۸/۴٦۲)۔‏ 

.)۲۹۳/۴۳( آخرجه الطبراني في الکبیر‎ )٤( 
.)۲۹۹/۳( معجم الطبراني الکبیر‎ )٥( 











,۷ ا 5 22 حَجَةُ الوَداع 


عليه أُن یدفعه دفعًےً ثُعتَتهُء قال الھیٹثمي" فیه محمّد بن إسماعیل بن 
عیٍاش وھو ضعیف. 

وروی الطبراني!''' عن عبدالله بسن عمرو بن العاص؛ قسال: خطب 
رسسول الله گل الناس فی حجة الوداع؛ فحمد الله وآٹنی عليه ثم قال: دیا 
اُیھا الناس! خذوا مناسککم؛ فاني لا أدري لعلي غیژ حاجٌ بعد عامي ھذاء. 

قال الھیثمي'": فیه سسلیمان بن داود الصّنعاني؛ ولم أجد من ذکرہ 
قلت: قد أخرج الھیٹمی''“' من حدیث الحاث ہے عمرق آله 'قالَ: وآقرتا 
بالصدقة. فقال: (تصدقوا تاتي لا أدري لعلکم لا ترونيی بعد یوميی ھذاء؛ 
عزاہ الطبرانيی'”'ء وقال: رجاله ثقات. 

وروی الطبرانی”' مرسلا ۔ ورجاله ثقات - عن عبادة بن عبد الله بن 
الزبیر قال: کان ربیعة بن أمیة بسن خلف الجْمَحِیٔ هو الذي کان یصرخ 
یومٌ عرفةً تحت ناقة رسسول اللہ گل ء وقال لە رسسول اللہ ئله: داصرژخ)؛ 
کان ھا 

ررواہ الظبراضی"' عق افزغ عیاش آیضا: 

وروی الطبرانی'“' عن أبي أُمامة البامليء قال: جاء النبي کل في حجة 
الوداع علی ناقة حتی وقف وسط الناس في یوم عرفة فقال - بعد تحریم 
الدماء والأموال والأعراض ۔ : ١ألا‏ کل نبي قد مضّتٗ دعوتہ إلا دعوتي 


.)۲٦۹/۳( مجمع الزوائد‎ )١( 

(۲) معجم الطبراني الأوسط .)۲٦۲/٢(‏ 

(۳) مجمع الزوائد .)۲٦۹/۴(‏ 

.)۲٦۹/۳( مجمع الزوائد‎ )٤( 

.)۱٦۸/۷( أخرجہ الطبراني في الکبیر (٣/٢٦۲)ء وآأخرجه النسائي في سننه‎ )٥( 
.)۴۳۷۰/۳( أخرجه الطبراني في الکبیر (٥/۷٢)ء وانظر: مجمع الزوائد‎ )٦( 

(۷) أخرجه الطبراني في الکبیر (۱۷۲/۱۱). 

(۸) آخرجه الطیراني في الکبیر .)۱٢١/۸(‏ 











جڑۂ خطبات الثی کہ 07| ۳۷۵ 


فإنّی قد ذَخَرثھا عند ربيی ي إلی یوم القیامة أما بعد! فان الأنبیاء مُکاٹِژون 
فلا تُخزُونی فإني جالس لکم علی باب الحَؤژض). 

وفي روایة آخری!'' عن أبي أمامة: أنه سسمع رسول اللہ قل یومَ حجة 
الوداعء وھو علی ناقته الجَدعاء وھو قد أدخل رجليه في الکُوز ووضع 
إحدی یدیه علی مقم الرخل؛ والأ رق علی شود یتطاول بذلك 
فقال: دیا أیھا الناس! أَنصِتُواء فإنکم لعلکم لا ترّوني بعد عامکم ھذاء: 
وذکر نحو ما تقدم. رواہ کلە الطبرانی ذ فی دالکبیں)؛ وفيه: تی الو لا 
وھو ثقة راک حاشود گا رعالد خقابض 

وو ات 07 ان آوائة ا کم النیسے لاہ رجر عای 
ال فا9 راقے) وخلفه الفضلٌ ب بن العہاس؛ یقول: ولا تألوا علی الله فإنہ 
سس ىالی گاتے] ال اأُکذبه اللہ فسال الھیثمي؟ ': فیه علي بسن یزید وھو 


بصعت وقلۃ زَتَقََ 

وروی أیضاً عن العَذاء بن خالد قال: قعدت تحت منبرہ یومَ حَجّة 
کٹ کڈ وقال: > جإان الله یقول: 

ہے اك عر سے“ رھ ہے ص صرصرص سے 
ہی لاس إِإِنَا حَلَمّتہر وِن ذکر وَئ موب ےك کت ٌ 

ح رصم سے 

ےرمک نہ ال و اکم > [اہح رات ۳٤]؛‏ و لعوہي علی غجی 
فضل: ولا لعجمي علی عربي فضل؛ ولا لاسوو:علے۔ اعیر :فضصل 
ولا ل[حت علی اوه ققل إِلا یالتقوئء یا ععا٘تتے قررکی! لا ٹجیٹوا 
بالدنیا تحمِلونھا علی رقابکم وتجيء الناس بالآخرق فإني لا أغني 
عنکم من الله شیثاًء قلنا: ما اسمك؟ قال: آنا العَدّاء بن خالد بن عمرو 
فارس الضّحخْیاء فی الجاھلیة. 
)١(‏ أخرجه الطبراني في الکبیر (۸/٦٦۱)۔‏ 


(۲) أخرجه الطبراني في الکبیر (۲۲۹/۸). 
(۳) مجمع الزوائد (۷۸۴). 








۷ آذ ٥ٌ‏ حَجَةُ الوقاع 


قال الھیٹمی٢‏ رواہ الطبراني بأسانید هذا ضعیف: وتقدم لە إسناد 
سیج ض آلنظبا یوز 2ر7 

وروي أیضاً عصن کعب بن عاصم الأشعري'"' قال: سمعت 
رسسول الله قِ یخطب في حجة الوداع؛ في أوسصط أیام التشریق؛ 
یقول: دھذا الیوم حرام ؟٭ قالوا: بلی یا وسول الله! قال: دفإن خُرمتَگم 
بینکم کحرمته ام من المسلم؟ المسلم من سم المسلمون من 
لسانه ویدہ؛ أيِنُكکم من المؤمن؟ المؤمن من أَمنَه المسسلمون علی 
أنفسےم: أتِنُکم من المھاجر؟ المھاجر من مَجّر السیثات مما حزم 
الله عليه والمؤمن علی المؤمن حرام کحرمة ھذا الیوم لحمه عليه 
حرام أن یأکله بالغیب ویغتايه وعژضّه عليه حرام أن یَخرقه ووجھه 
عليه حسرام أن يَلَْطِْمَےء وأذاہ عليه حرام أن يُوذْرّےء وعليه حرام أن 
یدفعه خكنا يتحَتعَه)۔ 

قال الھیٹمي: رواہ الطبراني في دالکبیر؛ء وفیه کرامة بنت الحسسینء 
ولم اأجد من دُکڑھا۔. 

سی اتا عن أبي ثبیلة: أن رسسول الہ قِك قام في الناس في 
حجة الوداع فقال: دلا نبي بعدي, ولا أَئَة بعلَکم: ء فاعبدوا ربُكُم؛ وأقیموا 
حَممَکم: وصوموا شھرکم؛ وأطیعوا ولاة أَمرِكُم ثم ادخلوا جَثةُ ربکمء. 

قال الھیثمي: رواہ الطبراني فسي دالکبیر؛ء وفيە بقیة وھو ثقة ولکنه 
مدلس:؛ وبقیة رجاله ثقات. 

ویڈا آخر ما آردت زیرانہ ر لخد الا بوآخرا. 
)١(‏ مجمع الزوائد (۲۷۲/۳)ء وآخرجه الطبراني في الکبیر (۱۲/۱۸ - ۱۳). 


(۲) أخرجه الطبراني في الکبیر .)۱۷٥/۱۹(‏ 
(۳) أخرجه الطبراني في الکبیر (٢٢/٦۳۱)ء‏ وانظر: مجمع الزوائد (۲۷۴/۳). 








ان ت 2 


- الأبواب والتراجم للشیخ محمد زکریا الکاندھلوی؛ ط مطبعة ندوۃ العلماء 
بالییت ۴۹۱ا عے. 

- الاجماع؛ لابن منذرہ محمد بن إبراھیم النیسابوريء دار طیبة الریاض. 

- الاحسان بترتیب صحیح ابن حبانء ط دار الکتب العلمیة؛ بیروت. 

- إحیاء علوم الدینە للامام الغزاليء ط؛ مصر. 

۔ إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري؛ لأہي العباس شهاب الدین 
القسطلاني؛ دار الفکر بیروت ١٤٢٥ھ‏ 

- الاستلکار؛ لابن عبد الب تحقیسق د. عبد المعطی قلعجی۔ دار الوعی؛ 
القاھرة ١٤١٤ھ.‏ ۱ ۱ 

- الاستیعاب في معرفة الأصحابء لابن عبد البرء حیدر آبادء الھند. 

- آسد الغابة فی معرفة الصّحابة لابن الأثیر الجزري؛ دار المعرفةء بیروت؛ 
ط الأولی 020 

- الاصابق لابن حجر العسقلانيء دار الکتب العلمیة بیروت. 

- إکمال إکمال المُعْلِم (شرح صحیح مسسلم) لأبي عبد اللہ الأبٔي؛ مکتبة 
طبریة؛ الریاض. 

- الأمء للشافعي محمد بن إدریس؛ طبع بولاقء مصر. 

- أوجز المسالك شرح الموطأء للکاندھلويء دار الفکر؛ بیروت. 

- الایضاح في مناسك الحج؛ للنوويء بحاشیة ابن حجر الھیثمي؛ دار الفکر. 








7 حَجَةُ الوَقاع 


البحر الرائقء شسرح کنز الدقائق لأبي البرکات عبد الله النسفي؛ للامام زین 
الدین ابن نجیم الحنفي؛ دار الکتب العلمیةق بیروت ۸٤٢٥ھ‏ 

بدائع الصنائعء للامام علاء الدین الکاسسانيء دار إحیاء التراث العربيء ط 
الاولی ۹۱۷١۱ق‏ 

بدا السجقھت لابن رشد,محقه بل احخمد ڈار المعرفقۃ بیروتت 8٤٦ات‏ 
البداة رالطانت لی العداء شاق لی ابع گئیں ذا نآ صعیادہ ط الائلی 
٦ھ‏ ۱ ۱ 

بیجرمي علی الخطیب؛ للشیخ سلیمان البیجرمي؛ دار الفکر ١٤٢٥ھ‏ 
بذل المجھود ششسرح سنن ای داود للسپارنفوريی؛ خلیسل اعد ت 
٦٘کممٰ‏ مطبعة السعادة: القاھرة ۱۳۹۳ھ 

تاریخ مکة للأزرقي؛ دار الثقافة ۱۳۸۵ھ 

تاریخ مک للفاکھيی محمد بن إسحاق؛ داز خضرء بیروت ۹ ١٣٢۱ھ‏ 
تاریخ الخمیس للدیار بکريیء حسین بن محمّد بن الحسن: دار صادر 


بیروت. 
التلخیص الحبیر؛ لابن حجر العسقلاني؛ دار المعرفة بیروت. 

فسیر الطہریء دا الكتب العلَة بیروت طٴ الأاولی ١٤١٤۱ھ‏ 

الصسیرےہ لاح عد الس وژارۃة الاوقساك بالملکكة المٹربرےة ظ الفائیة 
77٢‏ .,. 

الجامع الصغیر للسیوطي بفیض القدیر للمناوي؛ دار المعرفة بیروت ۱۳۹۱ھ. 
جمع الوسائل في شرح الشمائلء لملا علي القاريء دار المعرفة بیروت. 
الجوھر النقي مع السنن الکبری للبیھقي. 

حاشیة علی مراقي الفلاحء للطحطاوي؛ کراتشي؛ باکستان. 

حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر؛ دار الفکر؛ بیروت. 

حجة الله البالغة للشاہ ولي الله الدھلےويء دار إحیاء العلٌوم؛ بیروت 
۳./. 





بے سے ات ٠۸‏ 


حجة المصطفی لال للحافظ محب الدین الطبري (ت ١۹١ھ)‏ مکتبة 
الافَاقة بالسدیتة المٹورۃ 

حجة الوَداع؛ لأبيی محمّد ابن حزم الآندلسي؛ بیت الأفکار الدولیة الریاض 
۸ھ 

الخصائص الکبری؛ لجلال الدین السیوطي؛ دار القلمء بیروت. 

الدرایة بھامش الھدایة طء الھند. 

الدر المنثور في التفسیر بالمائوں للسیوطي؛ دار المعرفة بیروت. 

رسائل الأرکان لمولانا بحر العلوم ط لکنو بالھند. 

رد المحتار علی الدر المختار لابن عابدین؛ دار الفکر؛ بیروت ١٤١۱ھ‏ 
الروض الأئف لأبي القاسم السھیليء دار النصرء القاھرة. 

روضة الطالبین للنووي؛ ط المکتب الاسلاميء دمشق. 


زاد المعاد فی هدي خیر العبادء لابن قیم الجوزیةء مؤسسة الرسالة بیروت 
۷ھ 


السنن: أبو داود سلیمان بن الأشعث؛: المکتبة التجاریة القاھرة. 
اتفشن: (مسسعٹدذ الڈارتی) اہو محمّد عا الک مطبعة الاعتدالء دمشق 
۹ مھ 


السۓن: أبو عیسی محمد بن سوؤرۃ الترمذيء دار إحیاء التراث العربي؛ 


بیروت. 
السنن: أبو عبد الرحمٰن النسائي مکتب المطبوعات الاسلامیة بحلب. 
السنن لابن ماجه القزویني عیسی البابي الحلبيء القاھرة. 

السنن للدارقطني؛ علي بن عمرہ مطبعة دار المحاسن القاھرة. 

السنن الکبری للبیھقي؛ أبو بکر أحمد بن الحسین؛ دائرۃ المعارف بالھند. 
سسفر السعادة للفیروزآبادیء مجد الین محمّد بن یعقوب: المکتبة 
الأزھریة للتراث القاهرة. 





٤ 2‏ حَكَةُ الوَداع 


السیره النبویةء لابن مشام داز الخیر بیروت: الأولی ١٤١٤ھ‏ 
شخصیات وکتب؛ للشیخ أبي الحسن الندوي؛ دار القلم دمشق ١٤٢٥ھ‏ 
ششرح الحصن الحصین: للکنويء مطبع نجم العلوم؛ لکنو الھند 
770۰.۲1 

ششرح الشغا في شسعمائل صاحب الاصطفا کل لملا علي القاري مطبعة 
المدني؛ القاھرة۔ 

شرح مشکاة المصابیح؛ للطیبيیء شرف الدین الحسین بن عبد اللہ مکتبة 
نزار مصطفی ۷١١١١٢۱ھ.‏ 

شسرح معاني الآثار للطحاوي؛ أحمد بن محمد بن سسلامةء دار الکتب 
العلمیةء بیروتء وطبعة الھند. 

شرح الموطاأء للزرقانيە دار المغرفة بیروت ١٤٢۱ھ‏ 

شرح المواہب: للزرقاني؛ ط مصر. 

شرح صحیح مسلمء للنوويء طبعة الشعب القاھرة. 

الشمائل للترمذي؛ دار الحدیث؛ بیروت ۱۹۸۵۰ء. 

صبح الأعشی؛ للقلقشندي؛ أحمد بن علي؛ دار الفکر دمشق ۱۹۸۷ء. 
صحیح البخاري بفتح الباري. 

صحیح مسلم: دار إحیاء التراث العربيء بیروت. 

الطبقاتء لابن سعدء دار إحیاء التراث العربي؛ بیروت. 

عون المعبود شرح سنن أَبي داودہ دار الفکر بیروت ۱۳۹۹ھ 

عمدة القاری شرح صحیح البخاري؛ للعیني؛: بدر الدین سحشّد بن اأ٘حملك 
ڈار افکر تیروت 

غریب الحدیث: لأبي الفرج عبدالرحمٰن بن الجوزي؛ دار الکتب العلمیة 
تیروت ١٤٤٤٤٢۱ھے.‏ 

فتح الباري؛ لابن حجر العسقلاني طبعة رئاسة إدارات البحوث العلمیة 
بالمملکة العربیة السعودیة۔ 





شت امرای الات ۳۸۱ 


فتح القدیرں لابن الھمامء کمال الدین محمّد بن عبد الواصدء دار إحیاء 
التراٹف العربيی؛ بیرو ٹا 

القول المسدد في الذب عن المسلد للامام أحمدء لابن حجر العسقلاني: 
دائرةۃ المعارف بالھند. 

الکامل في ضعفاء الرجالء لابن عديء دار الفکر؛ بیروت الأولی ١٤٠٥ھ‏ 
کنز العمالء لعلي المتقي الھندي؛ مؤسسة الرسالة بیروت. 

الکوکب الدري علی جامع الترمذي؛ للشیخ محمد یحیی الکاندھلوي؛ 
مطبعة ندوۃة العلماء بالھند ۱۳۹۵ھ 

اللالئٔ المصنوعة في الأحادیث الموضوعة للسیوطي؛ دار المعرفة بیروت 
۴٣هءئ‏ 


لامع الدراري علی جامع الترمذي؛ إفاذات الشیخ رشود الع الکنکوھیے 
مع تعلیقات الشیخ محمّد زکریا الکاندھلوي؛ المکتبے الامدادیة مکة 


المکكرمة ٦۱۳۹۲ھ.‏ 
اللباب فی شسرح الکتاب؛ عبدالغني الغنیمي المیدانی, المکتبة العلمیة 
بیروت: 


مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزیل ولطائف الأخبارء للشیخ محمد بن 
طاهر القَتَني؛ دائرۃ المعارف بالھند ۱۳۸۷ھ 

مجمع الزوائد ومنبےع الفوائد للھیثمي؛ نور الدیسن علي بن أَبي بکر؛ دار 
الکتاب العربي ۷٦۱۹ء.‏ 

مجموعة الفتاوی لشسیخ الاسسلام ابن تیمیےةء إدارات البحوث العلمیة 
والافتاء بالمملکة العربیة السعودیة. 

المجموع شرح المھذب؛ للنووي؛ المکتبة السلفیة بالمدینة المنورة. 
محاضرۃ الأبرار ومسامرۃ الآخیار لمحیي الدین بن عربيء دار صادر 
بیروت۔ 

المحلی بالآثار لابن حزم الأندلسيء دار الفکر بیروت. 





۲۰۸۷۰۲ حخلڈسوع 


المدونة الکبری؛ للامام مالك؛ دار الفکرء بیروت. 

مراصد الاطلاع علی اُسسماء الأمکنة والبقاعء لصفي الدین عبد المؤمن 
البغدادي؛ء دار المعرفة بیروت ٣۱۳۷۰ھ.‏ 

المستدرك علی الصحیحین: لبي عبدالله الحاکم النیسابوريء دار الکتاب 
العربيی؛ كروت:؟ 

مسند الامام أحمد بن حنبلء المکتب الاسلامي؛ بیروت. 

مسند أبي یعلی الموصلي؛ دار المأمون للتراث: دمشق ١٤٠٥ھ‏ 

مشکاة المصابیح؛ للخطیب التبریزي؛ المکتب الإسلامي؛ بیروت ١٤٢۱ھ‏ 
مصباح الزجاجة في زوائد ابىن ماج دار الکتب الاسسلامیةق القاھرة 
٥ھ‏ 

مصنف ابن أبي شیبة؛ دار الفکرٔ بیروت. 

معارف السنن شرح سن الترمذي للمحدث محمد یوسف البنوري؛ 
کراتشي؛ باکستان. 

المعجم الأوسطہ للطبرانيء أبي القاسم سلیمان بن أحمدء ط السعودیة. 
معجم البلدانء لیاقوت الحَمّويء دار إحیاء التراث العربي؛ بیروت. 
المعجم الکبیر؛ للطبرانيء مکتبة ابن تیمیة القاھرة. 

المغنی؛ لابن قدامة الحنبلیء رئاسة إدارات البحوث العلمیة والافتاء 
المتودرق ۱ 

المنتقی؛ للباجيء أبي الولید سلیمان بن خلفء دار الفکر العربي. 
المواہب اللدنیة بالمنح المحمدیة للقسطلاني؛ أحمد بن محمد المکتب 
الاساای 1ر2 

الموضوعات: لابن الجوزیء ط مصر۔ 

نصب الرایة لتخریج أحادیث الھدایےء للزیلعي محمد بن عبدالله دار 
المأمون ۷٣۱۳ھ‏ 


الھدایة للمرغینانی؛ ط الھند. 














نع اگوی 000 0مہ ہے ا ا ا اہ 
ترجمة الامام المحذّث محمد زکریا الکاندھملوي ہے سک ۶ھ سے چک اہ 
تقدیم بقلم سماحة الشیخ العلّامة أبي الحسن علي الندوي للےأکْمسمہیستتھا 
تقدیم بقلم العلامة المحّث محمد یوسف البتُوري ا ا ا ا ا ا 
مقذمة المؤلف مس صححل٭ہە+وکأسوسمیے۔ھ ہے سو ھا موس مت 
جَُرْء حَجُة الوٰذدا ات کٌائسسععشسىمپىپپےىپھکھص ڑگ ٦00‏ 
عدد ححّاته ٹا 0000 ا سس سے ا ا ایم الس م یکاہ یریت کار کا 
اختلاف العلماء في بدء فرضیة الحج ا ورک ہوسا 
إعلامہ 8 بالحج سی یں جس جس سوک سک سج مہ 6ل 
عَدد الذین حجّوا معہ 28 سسجت سی سے ےی تھے کا ہی رئا 
خروجہ قل من المدینة 000۳ .ریس سمش تہ ٠۷۷7‏ 
طرق المدینة إلی مکة "جس ہس سے ہس سے نے لس تی کات 
ترجیح المصنف أن خروجہ قل کان یوم السبت ویو تو وت 
أتاہ آتِ بوادي العقیق ممعھ[اشٌْ+گک+ اکسویجسھھجھُ‫وووھمٰسکووجھ پت 
حکم الاغتسال للاحرام آر ےج اس ست۔ت وتواس-ص.ى محیت ا2 
تطیبہ عند إحرامہ لا ا"'" سس 98 صدموسمسمسظظص ےم می ہے کو سوا چ 9/7 
إحرامه لُ بعد الرکعتین سے سی ےصہ٤-دکومٗیجوجک‏ سے سس صصت880 سووسسمس سی الاڈ 
حکم التلبیة مسر جس یی سس تہ کہ ...ا2 
الاحرام من المواقیت ا و ا ا وش سس سی ہس 2 
مواضع إحرامہ 8ڈ اچچ موس سک ےم ہیں وس ان 

٤ 








۲۸۰ ا حَجَهُ الوَداع 


دلائل علی قرانہ 28 رس سم سجچےہھتےتن ے ےسج گے کسی سس ات 
اختلاف العلماء في أفضل أنواع النسك وی ]سس سے تس ےت 


أقوال العلماء فيی حج النبي 8ڈ وی مس س ول کسھ ‏ سیوی۔ .. کے چھ تب وت 
طواف القارن وسعيه :رانک 
أقوال العلماء فی إحرامہ ؿٌِ سس سی .2ت.٭2..8..ت-ت ود سی جس انا 


سکم إضال السوعان الصرتارالمکس تج ھگے._.۔ مت 
الجواب عن روایات الافراد والتمتع ى تم سے مھٗجچؤہ+٥‏ ًٌٛٛٔس"أسمسپ وک آٹ 


الجمع بین روایة التلبید وروایة الشعث التففل جی گا سس سس سے ا سے سے کا 
حکم التلبید عند الحنفیة ا وس نام سس سے اس سو ما 


موضع إھلالہ 8ج و مچوچ تھوا سس سس سا ا ا ا ےک ا ھا 
ھل لبی رسول الله کل بالعمرة وحدھا؟.... 








فھرس حجة الوداع وعمرات النبي َلُ : 


حکم صید المحرم ا ای ا فا سے .ت9۷ سک اس اکا ود سا وسیس بو گنا 


ما المراد من عمرة التنعیم لجا کو٠‏ ثس٭٭چ٭٭صٹہ٭ہ6ے 0نب 
موضع حیضة عائشة وطھرھا سس کس سس ی جوا رکاکتےھ ھجت 0۷۸۷ 
بحث في فسخ الحج إلی العمرة پ00 00000 ۹۰ہ سس یں ۵۵ 
نزولە قَة بذديی طوی سس شش سی سس جات مصجواہ--.ثتہہہہ-ہ--....وسص "۹۷۴9 
اغتسال المحرم إذا أراد دخول مکة 70 اک کو سڈ رھ ماک 


معنی قولہ: کأني أنظر إلی موسی و دس ےھ یہو مت لے جس سے تم ےس رن ۹۷ 
گول 7ہ کت ا0 مو کے ممسسھاہسسا سیگ سممے ۹5 





لم یرکع تحیة المسجد  :--11‏ سے ٗہجچھا وھ ہس اھ ہس ہہ 





وھم من قال: یقبل الرکن الیماني شس جس 06 سسھےحؤىسسےگصٔ۳۸۸ 
الْطواف ماثتا وراکتا ےس ھی چس گشسس سس مت وو گا 








١.‏ حَكَدُ الوەقع 


۸۰ 


حکم رکعتي الطواف جدے۔ ہگ ہے کہ ہلا ہے سنٹعہ 


حکم البدایة من الصفا سپھھسفسٹپوجیپەووسھھیھجؤججشسوسے ت۷ا 


حکم الھرولة بین المیلین الأحخضرین ٤‏ 2دت ھت ہت ےتک ا 
ہل کان سعیه قل ماشیاً أو راکبا؟ ہیس سس مجاسہسس رہش سی 


الذھماب والرجوع شوطان فی السعيی 





فسخ الحج إلی العمرةۃ اھ ھا وکسمیکس'سپممسمتجچھشس .س10 
دعاءہ قَل للمحلقین چو تیووس ھی سے ٗےس مم اھ سس تا 
حدیث معاویة فيی قصرہ بمشقص علی المروۃ اسرفطشىُىومسمم اسم سمہکاستاسے ۱۹1۴ 
معنی قوله 8ة دخلت العمرۃ في الحج ا سو ہے وھ سر کڈ او 





پر 


ہے 


فھرس حجة الوداع وعمرات النبي گل لن ] ٣۸۷‏ 





اختلاف العلماء في الصوم بعرفة 
الخطبة بعرفة واحد أو اثنتان کس مم می سی 





وھم ابن حزم ,0یسی سسسچجو اچس سی سے رفسمہ 

القصر والجمع بعرفة یجچیی سو چیک مسااھ تھے ستس اسصںىٔسجحجہ ۷ 
صلاة المکي بمنی 80پ کی ای ھی سے سس ا ا یی ا ا 
الوقیف ہبہ فڈ ٦‏ مسےوومہہسسلسسمہجحهكلٌشسمسيمعی٭ 
الوقوف بعرفة رکن مجمع عليه چوس تھی -۔.۔ مس وھ 
رات الس كِك مس ًٗ٘کس ا صہچوسیسەصسسسسسىصست۳۹ 
حکمة تخصیص الوقوف بعرفة ىیوسمسممیومسجی جوا سسمنسگ یی ۱۹۳۷ 


اختلاف العلماء فی بقاء الاحرام بعد الموت ا ا ا ا ا ا ا ا سر خی 
بکاء عمر فی نزول الاآّیة لسوت ووووو.:.وسصسسوضص وس حجہ اک 





ما حکم صلاة المغرب قبل المزدلفة؟ چھنےوعویوومََُس چو ھجت 


الإافاضة بالسکینة ٹوووگوج وو ہوڈسیوووکوھ وھ وس وہہ ور 
الجمع بین الحدیثین المختلفین في الالتفات والرکوب از رپ۸:..3٭....٭٭.. ۷إ 
الوضوء بماء زمزم رس سم سس17ھ.ت×است و اھک سی سر کے اک ج۶ا 
جواز التوضؤ والاغتسال بماء زمزم مغصٌْ٘صىوممے ‌پپژوٗھسممەمومس بس موجہ ۲۳۷ 


الوصول إلی مزدلفة ووجه تسمیتھا بھا ورس مس و سس سس ا سے رن پر سا 











۸ 


حَجَهُ الوَقاع 


مل تعشی النبي قٌلة قبل الجمع أم بعدہ میں سے سو سے سے سد سس درا شس سیت 
اختلاف العلماء فی عدد الأذان والاقامة بالمزدلفة 





ھل الجمع بمزدلفة للسفر أو للنسك؟ می سس سر سی ھا سی ہے سس اڑا 
ھل صلی صلاة التھجد فی لیلة المزدلفة؟ سی ال ہے کاکافظگترہعمے3گاا 
0ك و1ف ککھہرا ااں صش 
وقت ذھاب الضعفة إلی منی یس و تساصصومجھمووےوسوسسویے مہوجب سد 





حکم الرمي سیک کسر رھ ا کے لال ایض سد ھن ھا ا کی ا نا 


اغادت العلماء نی التی رکا ڑھانتا 000000000007 .۸ 
حکم أخذ الحصی من عند الجمرة ہسوسو مسسصسَْسْسْسصصىَهاڈا 


"ًہ-[٭ر٤-۔-.س‏ 6ت لے __٭۸..٠ے‏ ٭..__۔۔۔۔۔ ٣ات‏ 
7 - چ . 


یھی 








افحادت المطلاۃبالرسن ہو۔ےہ ھتہ 
حکم رمی الحصاة دفعة واحدة 


خطبة یوم النحر .779ب ٘١ى‏ و تو مر شس ہل 
نژول سورۃ التصر 000090707090900220ااا شی و ہہ نپ بن بی یی ہش یہد دو 
الجمع بین الحدیثین المختلفین 0:77975 ...ا ا ا ا و و۳ 
سبب تسمیة حجة الوداع اش سیل 


حکم الترتیب في الأفعال الأربعة یوم النحر 
حکم التقدیم والتأخیر في الأفعال الأربعة 
الترتیب الواجب والمسنون 








سؤال سراقة مس تال سی ہی سس + ہو اہ میا 
بحث في نحرہ قل ثلاثاً وستین بدنة بیدہ 

الجمع بین حدیثي علي وجابر نوم سک سے م٭دسممسوسسسمومے کے ا1 
التصدق بالجلال والجلود سے کے ولگ سکس ککسولگکگ ےکی ممپوس0ھکک ا 
شربه للُ المرق یی ےسب سید سس -کفدھھٹ کے یت 

ما یڑکل من الھدایا و رک موس ہے 26س اأسییں پس سا 

ھل کان من الھدایا جمل أبيی جھل 

ذبحه عن نسائه بقرة والاشکال فیه 

حکم الذبح بدل النحر وعکسه 

الاشتراك في الھدایا ومک سس مسسی لوم ینُس ”سم سس 

ہل ذبح النبي لق الغنم؟ وا ا ا سس سرت یھ ران نے کہ ا 
مدي الحاج بمنزلة الأضحیة للمقیم سیک اك سکنت کک کے ۷2022 
اختلاف العلماء فيی اسم حلّق رسول اللہ کڈ ےیک ھی سس انا 
تقسیم شعرہ ڈ ری ہی ج‫ سوک وکس جوا ےڈ کیکنا 
طیب عرقه قل 000 ا 0000 0 ا و یا مس مشش 
الحلق نسك أو استباحة محظور کس سو و ہش سس یس سس ھت پا 
تقسیم أظفارہ 5ة یک اہ ات سڈ شس مس ا ا کے سکس ان 
دعاؤہ للمحلقین والمقصرین 0 ہو۹و + 4+ 4+ ٗ ٗٴ ٴ 9و9 


۹ اب ای 


+۹ 2: حَجَةُ الوَداع 


آسماء من اُردفھم النبي قچ خلفه ےی سک سھػکُ‪ُٗ٘أمویسکھہچی. 58ا 
طوافہ قٌٍ راکباً 000--۳ ۶ 
ھل سعی قيٍُ بعد طواف الافاضة؟ ْھبکہاسصم تی کصوودےحسیٹ ما 
هل أخز ٹل طوافه إلی اللیل؟ سس سد حمسسسوے سو کی کس 1 06ا 
آتی زمزم فشرب منه سس ہے سکس س. ہت سس راہ .۳دت اٹہ ا کرت 5 جا 
الشَرت قَاتتاً وا ای دس کے ک0ا کس سس یا 
ماء زمزم أفضل المیاء ۔ویُُووبوحوجسسسحًٛسوموسىي وسہقے ھتہ ا158 
أین صلی الظھر حین رجوعه إلی منی اھت اسمملسسس 19ج 55ا( 
ذکر طواف أم سلمة ٦‏ سسم‫مکھجدتىجدےےیسےسسٗچک‌سہسفقسجت 7۸1 







رلک الرس الک فرح 
الوقوف عند الجمرتین لامک 


رفع الیدین للدعاء و ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
الٹرثیب بین رمي الجعرات 

عدم الوقوف عند جمرة العقبة لے سووو شور سس سد ا ای تا کا 
یو ےی رت سس .کھت 
مل کان یأتي قل مکة لیالي منی جج پسمےجیووسوپوجییس سج ا 
خطہتا منتی وووسسھگ جا ‏ سمموٗٔمسھس ‏ سےٌتمیصی یج وا 
استشعارہ قل بقرب الأجل ...ید وعھکرگکگککھ دہ ہت ےس و ا ا 
استتذان رعاء الابل في المبیت بغیر منی .. - سس کا ہی ف3 ا 
لسم آ (۸۷ ٢‏ مشو سد بیزاصرقی اتا ساس ڑا 
نزولە گل بالمحعصب اھ سس یراس سْےٰیسینے تچ سکس سے ا 
هل التحصب سُئَّة؟ ج سے ووسمسمىوےووسسججچچجہو سجی۔م‌معصیی ۳۴ل 
استحباب الصلوات الأربعة في المحّب 00000 ا مھ ا ا 





أین لقي قٌ عائشة بعد رجوعھا من عمرۃ التنعیم؟ ک مسمیست کچھااس 711 


4 سے پ+ے-س.۔سسسسسہ غ٦9ہ--تسسسس۔ ٣۴‏ سس یس سس یم میسیسیٹ ٹہ وہس _ےےِےے کید اک _ ظا مپسسسسے نے 


٣۰٠٢ |0 





فھرس حجة الوداع وعمرات النبي قألُ " 


ھل دخل قَه البیت؟ کلٗےمسمممئیٔوسس لّوحح ےھ کھت سٹک 





دخولہ اَل المدینة جھچسسجربچجچ سس وی سے کس کن 
وھم من قال أُن النبي قل قال: إِن عمرۃ رمضان تعدل حجة قبل خروجه من المدینة ٭-.۳۲۷۹ 
عمرة رمضان تعدل حجة سس سم ‪‌ےکیک|متےے .7ت 7 نا ما 


جنزۂ غسرات اللّی 8ی سی یسیو ویر ٹوو مہو ڈھیوگ شا 1۸۳ 
الفصل الأول: فيه فوائد 0-0-9-0 "ی۱ا 





الفصل الثانی: فی عمرة الحدیبیة 0 0ء ...سے اکنا 
ھل تخل شیا ہہ یس شید وی سمسمي<ى-+ضىضسسمحسمسوَلڈ تا 
سبہب خروجہ آَِلُ لعمرة الخدذیبیة سی سے سو .دا ںی اہ ا 
خروج النبي ق من المدینة 7ے جم ںا صصح بت پھچ ےد 
عدد أصحاب الحْدیبیة سے کے کسی ےھ سو _-سسمصس 779۸۳7-70 
کان في بدنه جمل أبيی جھل کر رر چاو تھ او کن تھا ہہ وو 
اٹ 26 جاشوساً 5ھ 2 2 2 0-9 بپ,ھھ"ئ 
الاسعائة الہش رڈ لوس .سس سے اک اکا ہی 5 


جس مت یٹ ہے 
۷ پت یترتا حجَة الودع 


مشورة المشرکین فی صلّہ قَلة او ومووکمسسواسجی و سس 88آ 
ےواطالد سس اتد یی سیےوسوسی ہش ”دع کا تی مےمےششٗ‌جصھمسشص119(978 
ة الخوف سسسسسکس ْپٗ اچم کٹتکد جتجھمھسوبہرشس.3 11ا15 
وضرل اتا [قی آفزیش 20 9د 
استشارته للا للحرب مس امہ امم جصھومجمو گی کک را 
بروكک راحلته سے وا ےھ معمصمضسمووییہٌ٭ٔمصصصصسسوسسی ےس کی ا 
معجزاتہ ٹل في کثرۃ الماء جو سرت ...سد دہ یی سسدی ھی کے ےس ھا 
بحثٹ في فدیة الأذی وسسس اھ کھ سی ہے جھاگگ سی ےج ۳۳۸ 
رہل فریش ایل بن وزقاء کت مصٔیسسوسوسمحجس سے سکھ طف س اگ 
عروة بن مسعود ہیں ھت میمیےےوس بت ‌جوطجیمسسل۷گکشلوہےوےوےم سا0 ب۳ ۲۸۸ 
جواز القیام علی رأس الأمیر لکھےیجسسمفییسسدجس+هصی و 8707906 
مثل أعلی للحب والایمان ہےمےممسسھوسلامچپکھتناکٌت.. ۲٢۰۶۰۰۹۰۹۷۴۹‏ 
خحلیس بن علقمة 77 سو مس می 789۸1 ا ممسمممگاسمت .0۰ ۲۰۸۸۰۷۰۷۹۷۸۷ 
رسل رسول الله آَِ ےھ اگ پبمم٭ژموممیسوہہوبس ‏ مججھالسُسممووہیی. +1۸5 
سفارةۃ عثمان بن عفان نہ 7 "×× مجا۔۔چجہ وس وووھ تتصص|٢ةىةڑص٦ىصىسص۲۷۸۷۷۳‏ 
بیعة الرضوان ہد ھا سکس کج]یوسس ھن ا 






اختلاف العلماء في المدة التي یجوز الصلح فیھا یی گر اہی 
کتابة کٹتابپ الصلح یڑالککھٗولم مامت سووججتاھامصضھس 

ھل کانت النساء داخلة في ھذا الشرط؟ رہگ 

ھل یجوز رد المسلم إلی المشرکین بعدہ ق8 أم لا؟ ٦‏ 

أبو جندل بن سھیل -- 

قصة عبدان بواکشاصه ما 


رأي المسلمین في الشروط ... 


رؤیا رسول اللہ گل .سی 





من جکم الصُلْح شا ے ےہ سوتہبت اکھت ھت ےی سس 55 
المؤمنات المھاجرات ہے سے ا سے سس سس سے ا ا 
مجییء أبي بصیر ا ا ا ا ا سا ا ا و ات مہ ایا 
وصول أبي جندل وغیرہ ہے وس ہے بگ۔ کٗیسے گت ا 
ماك قمة آبی تیر ۔.۔۔ ۳۲۰٥٢‏ 
قصة البعیر قشمسس مھس ہو ےس موکگکظطمرڈ سس سس ہ50 
الفصل الثالث: في عمرة القضاء و 8ے سے ا ا ا وت 
وجوب القضاء علی المحصر 6سا و و ا ھک ھا لت ای 
خروجہ لآ لعمرة القضاء ا ا داد ا ےش کے دجاس رد مہ گ ریمس یس ا 
ناجیة الأسلمي ا کک ا ا راقو 
زواجه قُ بمیمونة کرو ...و سے یہ ا ا ا ا ا ا 
نکاح المحرم بیس کے ےک سس سس سے سس سس سس سس شس الا 
بناؤہ قلأُ میمونة بسرف و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
دخولہ ق٤‏ بمکة مو ا و یھو جھے ھچ ہس ہہ ےھ سس اس ری و ا ا 
سب الرقل والاضطباغ ‌سمدسوے ۹ٰ۳ 
لم یدخل الکعبة 7.0 ا ا ا ا ا ےل ا 
إرادتہ ئل للبناء والولیمة ےویم چپٹجھھ سم شسسھچوسکاھومتک ۴آ 
نزولە ل بالأبطح ۲ سکاگشسسسےوہجھ‪ُو‪ىیچکےجچ کھت کی و ا 
رجوعه قَِ إلی المدینة ےا کا ےس مت ےت کا 
الخالة بمنزلة الم قے ےچ ...سس دح ا کی بے ا ا ا 
وفاۃ میمونة ہے ماھے کھت کم شر ری چ ہے ہے ا 
الفصل الرابع: في غُمْرَۃِ الجِعِزَائّة اہے..۔مجھهوسىشب‌سی ساےہ سا 
سبب خروجہ آَلهُ لفتح مکة اوسر سو 000 106ج سس کس ا 
عررتە‌الى خحیی یا ا ا ا ےا ا ا اکا ہر ےل ا اہ یا 
وصوله إلی الجغرانة ری کے تک ھی لی بی دوگ یں ا 

ز ڑج تج گج سو سس 0ک 








ألرحیل ہن الٰخِفرانة سسسسچچو وج سم ۸6 اسھص سا 
جامع الطریق طریق المدینة 
قدومه پا المدینة ا9009 او و وو وو و ءووووووفووو ووووو موجووسم-بر6 666 وممر 666666 26666 وص 2 ۷6468966660+ 





الاعتمار في أُشھر الحج سس کے سرت سس س اھ ےچس اس 
الخاتمة ہجوموگظہہصم صمبسمقمموکطکستالی س٭ہروع و وسچومسہپس 
جُرْء خطبات التّبٍي 8 تألیف الشیخ المحدذّث حبیب الرحمن الأعظمي ....... ۳٦۷‏ 


ثبت المراجع ؤڈسًچڑھےصصس٭ٗووسہوسوموصصجصع-صسوج| ھواکأچججسی جاک اتی 2۷ت 7 7 پا ا 





:خیول بَحقام الع وانسئرہ علق اغداعب الازمة لا 


جدول بأحکام الحح والعمرۃ علی المذاهھب الأریی23' 














عند الحنفیة | عند الشافعیة۔ ا غند الحنابلة ' ا غند الحنابلة ' 


فرض فوراً فرض فوراً | فرض فوراً | فرض فوراً 
لت اي 
ید یھر دعس 
ہچ 3 


اہ __اس سام 


خضاب المرأة قبل الاحرام 
بالحناء 


دک او قبله 


قرن ےے۔ بالثتلیة بت 


١١‏ ) الغسل لدخول مکة 
سی 


او : سن 
أر دس -۔ سےے ھ شید اہو ا 
۳۱ فی بسےد سر اث اپ اث٭ اش 


٤‏ الوصول إلی باب الکعبة من تا نت سْتَّه 
جھة باب السلام 


:)١(‏ مأخوٰذ من کتاب الحج للشسیخ هشام البرھاني؛ طبعته وزارة الأأوقاف والشؤڑون الاسلامیة 
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۷ النیة فی طواف التطوع 
والودا 
التیة فی طواف الإافاضة 3 
والعمرة والقدوم 
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حر مھ 7 


جعل البیت علی یسار 
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وا 





ف شرط 
ہہت شرط 
الطائف 
1.0.۱ کرماشراتضسبد قراط شرط بشخرط الاکٹ زا شرط شرط 
٢‏ | الطھارۃ في الطواف من فرظ واقت سر تا 
الحدث 
۳ بعر الضت قرع ۰ رد ا فرط شرط 
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شر 
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' غوة الظرات ضس اقصجد 
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9 الطواف وراء حجر إسماعیل 
لمشی في الطواف با عذد 
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پ۶ 


لامقع ‏ مبف __ اسب تھے _ 
الرمل في الثلاثة أشواط سن سُنَّة 

الأولی من طواف بعدہ سعی 

استقبال الحجر الأسرہڈ للا ا تل ہے 

کا 


استلام الحجر آلآشوذ بوضع 
الیدین عليه وتقبیله 


وضع الخد علی الحجر بدعة ت6 نت 
الاشرد 


الدعاء عند استلام الحجر | سُنَة 
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جدول بأحکام الحج والعمرةۃ علی المذاهب الأریعة 


ٌ قراءة و الطواف 


ج 
: صلاۃ گنی بعد انطراف جب 
الاغاء بعد ضادۃاالطراف 


3 الشرب من ماء زمزم مکٹراً 
سمفاڈذاعتاً 


جے 





اع 
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الموالاۃ بین السعي 
وت 


گے 
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لذکر وا والدعاء ذ تی انی 





























جع فیرعت 


]الد کرد دہ ات 











الوقوف لیلاً في عرفة ڈئن 
وقف نھاراً 
الاکثار من الذکر والتلبیة 
حال الافاضة 


لم" 








ال ترحضے سو 


رميی جمرۃ ة العقبة یوم النحر 
بسبع حصیات 





ےہ 


ھ2.[._ 









۲ | النزول إلی مکة لطواف بت سن سن سَََة 










الترتیب بین رمي جمرۃ 
العقبة والذبح والحلق 


للمتمنع 






الصغری إلی الوسطی إلی 
العقبة 


۸۸ طواف الوداع لغیری المکی رت واجب واجب 
والحائشقض 
۹ صلاة رکعتین بعد طواف سن واجب سْنَة سن 
الوداع 
: 8 8 : 8 






الشرب من ماء زمزم 


بعد طواف الوداع 





پمتاز ھذا الکتاب 


ڑا ٭ بالاستیعاب الشامل لکل ما یتصل بھذہ الرحلة المبارکة والرکن 


ال 


العظیمء من قریب أو بعیدء من بیان المناسك ونقل المذاهھب, 
واختلافات الأئمة, وآراء الشرٌاحء ومباحث المحدّثین والفقھاءء وتحدید 
المنازل وتعیین أسماٹھا ومواضعھا في ضوء العلم الحدیث, والتغیرات 
التي طرأت علیھاء واقتباس أحسن ما گب في ہذا الموضوع في 
القدیم والحدیث, واستعراض النقول المفیدةۃ عن کتب المتقدمین؛ 
حتی یَحار القارئ ویّملِگہ العجب من ھذا الاستقصاء ولا نکون 
مبالغین إذا قلنا: إنه موسوعة صغیرة فیما یتصل بِحَجّة النبي قَلةُ التي 
قد تسمٌی <حجة الوداع> وقد تسمًی ٭<حجة البلاغء. 

٭ بالاطلاع الواسع الدقیق علی مذاھب الأئمةء وآراء فقھائھا وعلماٹھا 
واختلافاتھمء وصحُة النقل ودقّته وأمانته۔ 





٭ بمعرفته لفضل المتقدمین, والأ٘دب معھم, وإیتاء کل ذي حق حله 
والتصریح بأسمائھم والمصادر التي ینقل عنھا. 
أبو الحسن علي الحسني الندوي 


تطلب جمیع کتبنا من: 
دارالقلم - دمشق 
ھاتف: ۲۲۲۹۱۷۷ فاکس: ۲۲٥٢۷۳۸‏ ص۔ب: ٥٥٥٤‏ 
7 --۷۷۷۷۷۷۰۰۵۱۸۵8 
الدار الشامیة - بیروت 
ھاتف: ۸۵۸۷۲۲۲ )۰٠(‏ فاکس: )١۱( ۸۵۷٤٣٤٤‏ 
ص. ب: ۱۱۳/٦٥۰١‏ 


توزٔع جمیع کتبنا في السعودیة عن طریق: 
دارالبشیر - جصدةۃ 


7899330291075 29 ٣٦٦۷٦٦٦ / ٦٦۰۸۹۰۰ ص۔ب: ۵۰۷ ھاتف:‎ ٦۱٦ 


